‘\\l Critica

nox

Editorial

Gerda Lerner

LA CREACION DEL







LA CREACION DEL PATRIARCADO

CRITICA/HISTORIA Y TEORIA
Director: JOSEP FONTANA






AGRADECIMIENTOS

He tardado ocho afios en escribir este libro. Empecé en el aflo
1977 con unas cuantas preguntas que durante mds de quince afios
habian rondado a ratos por mi cabeza. Ellas me llevaron a la hipo-
tesis de que la relacion de las mujeres con la historia es lo gue
explica la naturaleza de la subordinacion femenina, las causas de
la cooperacion de las mujeres en el proceso de su propia subordina-
cidn, las condiciones para oponerse a aquélia, el nacimiento de la
conciencia feminista. Pensaba entonces en formular una «teoria ge-
nerab» sobre las mujeres en la historia, y me costd casi cinco afios
de trabajo reconocer que este objetivo era prematuro. Habia tal
abundancia de fuentes para la cultura del antiguo Proximo Oriente
y daban tantas ideas, que comprendi que necesitaria un libro entero
para investigar aquel material. Ast que el proyecto se amplid a dos
volimenes.

Presenté un resumen tedrico del trabajo gque proyectaba hacer
en un seminario dentro del ciclo de conferencias «El segundo sexo,
treinta afios después: conferencias conmemorativas de la teoria fe-
minista», realizado entre el 27 y el 29 de septiembre de 1979 en
la Universidad de Nueva York. En dicho seminario tuve la suerte
de contar con los estimulantes comentarios de la escritora Elizabeth
Janeway y de la filosofa Elizabeth Minnich. En el encuentro del
afio 1980 de la Organizacion de Historiadores Americanos, celebra-
da entre el 9 y el 12 de abril en San Francisco, se presentd ung
version revisada de aquel articulo. La sesion estuvo presidida por
Mary Benson. Los iitiles comentarios criticos de Sara Evans y George
M. Frederickson ampliaron mis ideas.

En las primeras etapas de mi investigacion conté con la enorme
ayuda de una beca de la Fundacion Guggenheim para 1980-1981,
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gracias a la cual dispuse de un afio para leer antropologia vy teorfa
feminista y estudiar el problema del origen de la esclavitud. Uno
de los resultados de aquel afio de trabajo fue el capitulo «La escia-
va», que presenté en el Congreso Berkshire de Historiadoras cele-
brado en el Vassar College en junio de 1981. Me beneficié de las
ayudas criticas de Elise Boulding y Linda Kerber y de los comenta-
rios de Robin Morgan, quien examind el material desde la dptica
de una feminista tedrica. Una version revisada de mi articulo apare-
cid publicada con el titulo « Women and Slavery», en Slavery and
Abolition: A Journal of Comparative Studies, vol. 4, n.° 3 (diciem-
bre de 1983), pp. 173-198.

Un capitulo de este libro se publicé con el titulo «The Origin
of Prostitution in Ancient Mesopotamia», en SIGNS: Journal of
Women in Culture, vol. XI, n.° 2 (invierno de 1985).

El departamento de graduados de la Universidad de Wisconsin-
Madison respaldo mi investigacion en este libro con una beca du-
rante el verano de 1981 y con ayudas a los becarios del proyecto.
Ei hecho de que me designaran Wisconsin Alumni Research Foun-
dation Senior Distinguished Research Professor en 1984 me librd
durante un semestre de las obligaciones lectivas, lo que me permitio
hacer las revisiones finales del libro y completarlo. Me siento pro-
Jfundamente agradecida no solo por esta ayuda material sino tam-
bién por el estimulo a mi trabajo que hay implicito en ella. El De-
partamento de Estudios sobre las Mujeres de la Universidad de
Wisconsin-Madison me ofrecid dos veces la posibilidad de compar-
tir el trabajo que estaba realizando con profesorado y alumnado,
cuyas avudas y animadas criticas me fueron de gran utilidad. Tam-
bién me siento agradecidisima por la hospitalidad recibida del De-
partamento de Historia de la Universidad de California en Berkeley
mientras estive como profesora visitante duranie el semestre de pri-
mavera de 1985,

Trabajar en este libro me ha supuesto un reto fuera de lo co-
mun. Ir mds alld de la disciplina y de la preparacidn propias es
en si misma una tarea ardua. Hacerio preguntando cuestiones muy
ampiias e intentando ser critica ante unas respuestas que se dan
desde el gran marco conceptual de pensamiento de la civilizacion
occidental resulta, como minimo, desalentador. He sujrido perso-
nalmente todos los impedimentos interiores que, a una escala ma-
yor, han obstaculizado el pensamiento de las mujeres, al isual que



AGRADECIMIENTOS 11

el de los hombres. No habriu persistido en el empefio de no ser
por el aliento recibido de la comunidad de pensadoras feministas
en general y los dnimos concretos y personaies de mis amistades
y colegas en dicha comunidad. Virginia Brodine, Elizabeth Min-
nich, Eve Merriam, Alice Kessler-Harris, Amy Swerdiow, la falleci-
da Joan Kelly, Linda Gordon, Florencia Mallon, Steve Stern y
Stephen Feierman me brindaron su amistad y ayuda y fueron unos
oventes y criticos increfblemente pacientes. Ademds de ayudarme
durante todo el tiempo, Brodine, Minnich, Gordon y Kessler-Harris
leyeron un borrador fingl del manuscrito. La respuesia favorable
y las detalladas criticas que me hicieron me impulsaron a escribir
una version definitiva que cambid por completo el libro. Ellas rea-
firmaron y perfilaron mis ideas y me animaron a proseguir hasta
que hallara la forma de expresar mis infenciones. Esto es critica
constructiva en su mejor expresion y por ello les doy las gracias.
Espero que les agrade el resultado.

Otros de los colegas de la Universidad de Wisconsin-Madison
que con sus criticas a uno o mds capitulos han enrigquecido mis
ideas son: Judy Leavitt (Historia de la medicina), Jane Shoulen-
burg (Historia de las mujeres), Susan Friedman y Nellie McKay
(Literatura), Virginia Sapiro (Ciencias politicas), Anne Stoller (An-
tropologia} y Michael Clover (Historia y Cldsicas). Colegas de otras
instituciones —Ann Lane (Historia de las mujeres, Universidad de
Colgate), Rayna Rapp (Antropologia, Nuevo Departamento de Es-
tudios Sociales), Joyce Riegelhaupt (Antropologia, Sarah Lawrence
Coliege), Jonathan Goldstein (Cldsicas, Universidad de Iowa) y
Evelyn Keller (Matemdticas y Humanidades, Universidad del No-
reste)— formularon criticas desde sus respectivas disciplinas y me
ayudaron con sus sugerencias bibliogrdficas.

Debo dar especialmente las gracias a aquellos especialistas en
Asiriologia que, a pesar de que yo no pertenecia a su campo, me
ofrecieron consejo, criticas y muchisimas sugerencias de utilidad.
Les agradezco su generosidad, interds y compafierismo prafesional.
La ayuda que me prestaron no conlleva necesariamente que apoya-
ran mis conclusiones; y aungue me hayan guiado con sus sugeren-
cias, cualquier error de interpretacion o en los hechos es de mi ente-
ra responsabilidad. Quisiera expresar las gracias a Jack Sasson
(Religion, Universidad de Carolina del Norte, Chapel Hill), Jerrold
Cooper (Estudios del Prdximo Oriente, Universidad Johns Hop-
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kins), Carole Justus (Lingiiistica, Universidad de Tejas en Austin),
Denise Schmandt-Besserat (Estudios del Oriente Medio, Universi-
dad de Tejas en Austin), y en especial a Anne Draffkorn Kilmer
(Estudios del Proximo Oriente, Universidad de California en Berke-
ley) por leer el manuscrito entero, por sus criticas v los muchos
consejos acerca de la bibliografia y las fuentes que me dieron. Ade-
mds, Denise Schmandt-Besserat compartic la bibliografia de su dis-
ciplina, hizo sugerencias para contactar con otros expertos en Asi-
riologia y planted varias preguntas a la investigacion que me hicieron
repensar algunas de mis conclusiones. Anne Kilmer se desvivid mds
que nadie por orientarme en su campo, por ayudarme con los pasa-
Jes dificultosos y las traducciones, por indicarme las referencias en
revistas especializadas recientes y por abrirme los recursos de la
biblioteca de su departamento. Mi gratitud por su generosidad y
amabilidad no puede expresarse con palabras. Los asiridlogos Riv-
kah Harris y Michael Fox (Estudios hebraicos, Universidad de Wis-
consin-Muadison), que leyeron algunos capituios, se mostraron en
desacuerdo con mi tesis y algunas de las conclusiones, pero genero-
samente me ayudaron con sus criticas y referencias bibliogrdficas.

Desde el principio al fin de esta obra, Sheidon Meyer, de la
Oxford University Press, me ha brindado su apoyo, aliento v con-
fianza. Se ha lefdo las distintas versiones del manuscrito y ha aguan-
tado pacientemente los numerosos retrasos y rodeos que han sido
necesarios para darle el acabado final. Pero sobre todo ha mosira-
do una amable delicadeza por interesarse en las lecturas y me ha
animado siempre a expresar mi opinidn sin atender a consideracio-
nes externas de ningin tipo. Le estoy profundamente agradecida
por su fortalecedora comprension.

Las excelentes dotes de Leona Capeless han logrado que la la-
bor técnica de correccion fuera un placer para la autora y han me-
Jorado sensiblemente el libro. Le expreso las gracias mds sinceras.

Mis ayudantes en el proyecto, Nancy Isenberg y Nancy MacLean,
se han ganado mi gratitud por las mil y una maneras en que me
han facilitado la investigacion y el trabajo técnico. Su recompensa
a tantos afios de esfuerzos serd haber aprendido mds cosas del Pro-
ximo Oriente de las que jamds pensaron que necesitarfan saber.
También les estoy agradecida a Leslie Schwalm por el trabajo reali-
zado copiando las fotos y a Renée DeSantis, becaria del proyecto,
Dpor su atencion ayuddndome a leer las pruebas. Anita Olsen realizd
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Octubre de 1985






NOTA ACERCA DE LAS DEFINICIONES

La necesidad de redefinir y la inadecuacion de los términos que
describen las experiencias femeninas, el estatus de las mujeres den-
tro de la sociedad y los diferentes niveles de concienciacion de las
mujeres suponen un problema para todas las pensadoras feminis-
tas. Los lectores y lectoras que estén particularmente interesados
por cuestiones relativas a la teoria feminista pueden remitirse, si
lo desean, al apéndice después de leer la introduccion, y comenzar
por el capitulo «Definiciones» antes de proseguir. Quien tenga un
interés mds general puede que prefiera mirar ciertos términos y sus
definiciones cuando éstos aparezcan en el texto. La seccion «Defi-
niciones» es un intento de redefinir y describir de la forma adecua-
da aquello que es particular a las mujeres y que distingue sus expe-
riencias y su conciencia de las de los otros grupos subordinados.
Por tanto, es una discusién terminolégica lingiifstica y teodrica a
la vez.
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NOTA ACERCA DE LA CRONOLOGIA
Y LA METODOLOGIA

Puesto que en la antigua Mesopotamia los escribas registraban
lo que acontecia haciendo referencia a los nombres de los distintos
gobernantes v burdcratas, nos encontramos con un problema cro-
nolégico cuando trabajamos con los registros de la antigua Meso-
potamia. Haciendo correlacionar las fechas de los gobernantes con
los eventos astronomicos importantes registrados por los antiguos
escribag, los estudiosos han elaborado una cronologia absoluta en
nuestro calendario para el primer milenio a.C. Si se trabaja en su-
cesos del segundo o tercer milenios a.C., casi no se tiene una secuen-
cia de acontecimientos con los que trabajar. Para el segundo mile-
nio a.C., los estudiosos han elaborado tres cronoclogias (alta, media
v baja) comparando las fechas que se conservan de reyes con datos
de la astronomia y las fechas de los artefactos datados por radiocar-
bono. Todas las fechas de este periodo son, por consiguiente, apro-
ximativas. Yo, por lo general, he seguido la cronologia media. Pero
hay algunas discrepancias en el texto, como cuando las autoridades
que he citado habian usado otro método diferente de datacidn y
las citas de sus textos conservan esas dataciones. Estas discrepan-
cias son especialmente notorias en la datacion de las pinturas, don-
de he segnido uniformemente las fechas que daban los respectivos
museos, incluso cuando aquéllas no concuerdan con las del texto.’

Cuando se citan pasajes traducidos de textos cuneiformes, he
seguido la practica de poner entre corchetes lo que son reconstruc-
ciones del texto, vy entre paréntesis las interpolaciones del traductor.

1. Jonathan Glass, «The Problem of Chronology in Ancient Mesopotamiay,
Biblical Archaeologist, vol. 47, n.® 2 (junio de 1984), p. 92.

2. — LERNER
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Por otro lado, dentro de mi texto, los corchetes indican comenta-
rios o interpolaciones de la autora.

Otro problema metodologico comun a todos los que trabajan
con fuentes de la antigua Mesopotamia es que la cantidad de éstas,
aungue abundan en ciertos periodos y lugares, varia segiin la época
v el lugar. Debido a los caprichos de los descubrimientos argqueold-
gicos, contamos con mucha informacién de ciertos lugares y perio-
dos y con muy poca de otros. Esto nos proporciona inevitablemen-
te una vision distorsionada del pasado. Y como existen muchas
menos fuentes concernientes a las mujeres que a los hombres, el
problema se agrava para quienes estudian la historia de las mujeres.
Valdrd la pena recordar todas estas limitaciones cuando se evalien
las generalizaciones ofrecidas.

NOTA DE LA TRADUCTORA

En el texto original, la autora ha procurado siempre evitar utili-
zar un lenguaje sexista. La misma pauta se ha intentado seguir en
la traduccidén castellana, aunque dadas las caracteristicas de este
idioma, en el que el uso del masculino gobierna muchas de las re-
glas gramaticales, no siempre haya sido posible.
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La Historia de las mujeres es indispensable y basica para lograr
la emancipaciéon de la mujer. Esta es la conviccion a la que he
llegado, basandome en la teoria y en la prdctica, después de veinti-
cinco afios de estudiar, escribir v ensefiar Historia de las mujeres.
El argumento tedrico se tratard ampliamente en este libro; el argu-
mento practico nace de la observaciéon de los fuertes cambios de
conciencia que experimentan las estudiantes de Historia de las mu-
jeres. Esta transforma sus vidas. Incluso un breve contacto con las
experiencias de las mujeres del pasado, como el de un cursillo de
dos semanas o en un seminario, ejerce un profundo efecto psicolé-
gico entre las participantes.

Y, sin embargo, la mayor parte de las obras tedricas del femi-
nismo moderno, desde Simone de Beauvoir hasta el presente, son
ahistoricas y han descuidado los estudios histéricos feministas. Era
comprensible en los primeros dias de la nueva ola de feminismo,
cuando casi no se sabla nada acerca del pasado de las mujeres,
pero en los afios ochenta, cuando hay gran abundancia de excelen-
tes trabajos especializados en Historia de las mujeres, en otros cam-
pos continda persistiendo una distancia entre el saber historico y
la critica feminista. Los antropologos, criticos literarios, socidlo-
gos, estudiantes de ciencias politicas y poetas han ofrecido obras
tedricas que se apoyan en la «historia», pero el trabajo de los espe-
cialistas en Historia de las mujeres no ha enirado a formar parte
del discurso comiin. Creo que las causas de ello van mas alla de
la sociologia de las mujeres que hacen critica feminista y mds alla
de los imperativos de su bagaje vy formacion académica. Las causas
se encuentran en la relacion, muy conflictiva y problemadtica, de
las mujeres con la historia.
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¢Qué es la historia? Debemos distinguir entre el registro no es-
crito del pasado —todos los sucesos del pasado que recuerdan los
seres humanos— y la Historia —el registro y la interpretacion del
pasado.' Al igual que los hombres, las mujeres son y siempre han
sido actores y agentes en la historia. Puesto que las mujeres repre-
sentan la mitad de la humanidad, y a veces mds de la mitad, han
compartido con los hombres el mundo y el trabajo de la misma
manera. Las mujeres no estdn ni han estado al margen, sino en
el mismo centro de la formacién de la sociedad y la construccion
de la civilizacién. Las mujeres también han cooperado con los hom-
bres en la conservacion de la memoria colectiva, que plasma el pa-
sado en las tradiciones culturales, proporciona un vinculo entre ge-
neraciones y conecta pasado y futuro. Esta tradicién oral se mantuvo
viva en los poemas y los mitos, que tanto hombres como mujeres
crearon y conservaron en el folklore, el arte y los rituales.

Construir la Historia es, por otro lado, una creacién histérica
que data de la invencidn de la escritura en la antigua Mesopotamia.
Desde la época de las listas de los reyes de la antigua Sumer en
adelante, los historiadores, fueran sacerdotes, sirvientes del monar-
ca, escribas y clérigos, o una clase profesional de intelectuales con
formacién universitaria, han seleccionado los acontecimientos que
habia que poner por escrito v los han interpretado a fin de darles
un sentido y un significado. Hasta un pasado reciente, estos histo-
riadores han sido varones y lo que han registrado es lo que los
varones han hecho, experimentado y considerado que era importan-
te. Lo han denominado Historia y la declaran universal. Lo que
las mujeres han hecho y experimentado no ha sido escrito, ha que-
dado olvidado, y se ha hecho caso omiso a su interpretacién. Los
estudios histéricos, hasta un pasado muy reciente, han visto a las
mujeres al margen de la formacidén de la civilizacién y las han con-
siderado innecesarias en aquellas ocupaciones definidas como de
importancia historica.

Por consiguiente, el registro del pasado de la raza humana que
se ha escrito e interpretado es sélo un registro parcial, pues omite
el pasado de la mitad de la humanidad, y est4 distorsionado, -por-

1. Para marcar la diferencia escribiré «historia», el pasado que no ha quedado
escrito, en mindscula, e «Historian, el pasado que se ha escrito e interpretado, con
maytscula.
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que narra la historia tan solo desde el punto de vista de la mitad
masculina de la humanidad. Oponerse a este argumento, como a
menudo se ha hecho, diciendo que a muchos grupos de hombres,
posiblemente a la mayoria de los hombres, se les ha eliminado du-
rante largo tiempo del registro histérico a causa de las interpreta-
ciones tendenciosas hechas por intelectuales que actuaban en repre-
sentacion de las pequefias elites en el poder, es obviar la cuestion.
Un error no borra otro: hay que corregir ambos errores conceptua-
les. Las experiencias de grupos anteriormente subordinados, tales
como los campesinos, los esclavos, los proletarios, han entrado a
formar parte del registro historico en cuanto han ascendido a pues-
tos de poder o se les ha incluido en politica. Es decir, las experien-
cias de los varones de esos grupos; las mujeres se encontraban, como
siempre, excluidas. Lo cierto es gque hombres y mujeres han sido
excluidos y discriminados a causa de su clase. Pero ningtn varén
ha sido excluido del registro histérico en razén a su sexo y en cam-
bio todas las mujeres lo fueron.

Se ha impedido que las mujeres contribuyeran a escribir la His-
toria, es decir, al ordenamiento e interpretacion del pasado de la
humanidad. Como este proceso de dar sentido resulta esencial para
la creacion y perpetuacion de la civilizacion, inmediatamente pode-
mos ver que la marginaciéon de las mujeres en este esfuerzo nos
sitia en un lugar dnico y aparte. Las mujeres somos mayoria y
en cambio estamos estructuradas en las instituciones sociales como
si fuésemos una minoria.

Si bien este y otros muchos aspectos de su prolongada subordi-
nacion a los hombres han victimizado a las mujeres, es un craso
error intentar conceptualizarlas esencialmente como las victimas, Ha-
cerlo oscurece lo que debe asumirse como un hecho de la situacion
histérica de las mujeres: las mujeres son parte esencial y central
en la creacidén de la sociedad, son y han sido siempre actores y
agentes en la historia. Las mujeres han «hecho historia», aunque
se les haya impedido conocer su Historia e interpretar tanto la suya
propia como la de los hombres. Se las ha excluido sistemdticamente
de la tarea de elaborar sistemas de simbolos, filosofias, ciencias
y leyes. No sdlo se las ha privado de la ensefianza en cualquier
momento histérico y en cualquier sociedad conocida, también se
las ha excluido de la formacién de teorias. He llamado «dialéctica
de la historia de las mujeres» al conflicto existente entre la expe-
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riencia histdrica real de las mujeres v su exclusion a la hora de
interpretar dicha experiencia. Esta dialéctica ha hecho avanzar a
las mujeres en el proceso histdrico.

La contradiccion entre la centralidad y el papel activo de las
mujeres en la creacion de la sociedad y su marginacién en el proce-
so de interpretar y dar una explicacidn ha sido una fuerza dindmi-
ca, que las ha impulsado a luchar contra su condicién. Cuando
en ese proceso de lucha, y en ciertos momentos histdricos, las muje-
res toman conciencia de las contradicciones de su relacién con la
sociedad y el proceso histérico, las perciben correctamente y las
denominan privaciones que ellas comparten en cuanto a que son
un colectivo. Esta toma de conciencia de las mujeres se convierte
en la fuerza dialéctica que las empuja a la accidén a fin de cambiar
su condicién y entablar una nueva relacién con una sociedad domi-
nada por los varones.

A causa de estas condiciones Unicas en si mismas, las mujeres
han tenido una experiencia histérica significativamente diferente a
la de los hombres.

Comencé haciendo esta pregunta: ;jcudles son las definiciones
y los conceptos que necesitamos para explicar la relacién dnica y
aislada de las mujeres con el proceso histérico, con la elaboracién
de la historia y la interpretacion del propio pasado?

Otra cuestion a la que esperaba que responderia mi estudio era
la relativa al largo retraso (unos 3.500 afios) en la toma de concien-
cia de las mujeres de su posicién subordinada dentro de la socie-
dad. ;Qué podia explicarlo? ;Qué es lo que explicarfa la «complici-
dad» histérica de las mujeres para mantener el sistema patriarcal
que las sometia y para transmitir ese sistema, generacién tras gene-
racién, a sus hijos e hijas?

Ambas preguntas son de gran magnitud y molestas, y parecen
conducir a respuestas que prueban la victimizacion de las mujeres
y su inferioridad bdsica. Creo que es esta la causa de que las pensa-
doras feministas no se hayan formulado antes dichas preguntas,
si bien el saber masculino tradicional nos ha dado la respuesta pa-
triarcal: las mujeres no han producido avances importantes en el
conocimiento a causa de su preocupacion, determinada por la bio-
logia, por la crianza de los hijos y por la afectividad, o que las
llevé a una situacién de «inferioridad» en lo que atafie al pensa-
miento abstracto. En cambio yo parto del presupuesto de que hom-
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bres y mujeres son biolégicamente distintos, pero que los valores
y las implicaciones basados en esta diferencia son consecuencia de
la cultura. Cualesquiera diferencias discernibles en el presente por
lo que respecta al colectivo de los hombres y al de las mujeres son
consecuencia de la historia particular de las mujeres, que es esen-
cialmente distinta a la historia de los hombres. Esto se debe a la
subordinacién femenina a los hombres, previa a la civilizacién, v
al rechazo de una historia de las mujeres. El pensamiento patriarcal
ha oscurecido y olvidado la existencia de una historia de las muje-
res, hecho que ha afectado enormemente a la psicologia tanto fe-
menina como masculina.

Comencé con la conviccién, compartida por la mayoria de las
pensadoras feministas, de que el patriarcado es un sistema histéri-
co, es decir, tiene un inicio en la historia. Si es asi, puede acabarse
gracias al proceso historico. Si el patriarcado fuera «natural», es
decir, que estuviera basado en un determinismo biologico, entonces
cambiarlo supondria modificar la naturaleza. Se podria aducir que
cambiar la naturaleza es precisamente lo que la civilizacion ha he-
cho, pero que hasta ahora la mayor parte de los beneficios de la
dominacion de la naturaleza, lo que los hombres llaman «progre-
so», ha ido a parar al macho de la especie. Por qué y como ha
sucedido esto son preguntas histdricas, independientes de como se
expliquen las causas de la subordinacién femenina. Mis propias hi-
potesis sobre las causas y el origen de la subordinacién femenina
se trataran con mayor profundidad en los capitulos 1 y 2. Lo que
importa dentro de mi andlisis es la idea de que la relacién de hom-
bres v mujeres con el conocimiento de su pasado es de por si una
fuerza determinante en la elaboracién de la historia.

Si era verdad que la subordinacién femenina antecedio a la civi-
lizacién occidental, y partiendo de que la civilizacion comenzé con
el registro historico escrito, mi investigacion habia de empezar en
¢l cuarto milenio a.C. Eso fue lo que me condujo a mi, una histo-
riadora norteamericana especializada en el siglo x1x, a pasar los
ultimos ocho afios trabajando en la historia de la antigua Mesopo-
tamia con la intencién de responder a aquellas preguntas que a mi
modo de ver son esenciales para crear un teorfa feminista de la
historia. Aunque las cuestiones relativas al «origen» me interesaron
inicialmente, pronto comprendi que eran mucho menos importantes
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que las cuestiones sobre el proceso histérico por el cual se estable-
Ci¢ e institucionalizé el patriarcado.

Este proceso quedé manifiesto en cambios en la organizacién
del parentesco y en las relaciones econdmicas, en la instauracidn
de las burocracias religiosa y estatal y en el giro que dan las cosmo-
gonias con la ascensién de los dioses masculinos. Basdndome en
los trabajos tedricos que ya existian, presumi que estos cambios
ocurririan «de repente» en un periodo relativamente breve, que po-
dria haber coincidido con la fundacién de los estados arcaicos o
que quizd se habria dado antes, cuando se implanté la propiedad
privada, la cual daria paso a la sociedad de clases. Bajo la influen-
cia de las teorias marxistas del origen, que trataré mds extensamen-
te en el capitulo 1, imaginé una especie de «derrota» revolucionaria
que habria alterado visiblemente las relaciones de poder existentes
en la sociedad. Esperaba hallar cambios econdmicos que llevasen
a cambios en las ideas y los sistemas explicativos religiosos. En con-
creto, buscaba cambios visibles en el estatus econémico ¥ juridico
de las mujeres. Pero a medida que profundizaba en el estudio de
las innumerables fuentes existentes para la historia del antiguo Pro-
ximo Oriente, y empezaba a colocarlas dentro de una secuencia his-
torica, comprendi que mi asuncién habia sido demasiado simplista.

No se trata de un problema de fuentes, porque la verdad es
que hay de sobras para llevar a cabo una reconstruccién de la histo-
ria social de la antigua sociedad mesopotdmica. El problema de
interpretacién es similar al que afronta un historiador de cualquier
campo que se aproxima a la historia tradicional con cuestiones rela-
tivas a las mujeres. Hay pocos trabajos de categoria acerca de las
mujeres, y lo que existe es puramente descriptivo. Los especialistas
de esos campos no han dado todavia interpretaciones o generaliza-
ciones referentes a las mujeres.

Asi que todavia estan por escribir la historia de las mujeres y
la historia del cambio en las relaciones entre los sexos en las socie-
dades mesopotdmicas. Siento un enorme respeto por los estudios
¥ los conocimientos técnicos y lingiifsticos de los especialistas dedi-
cados a estudiar el antigno Préximo Oriente, v estoy convencida
de que de entre sus filas saldrd finalmente una obra que sintetice
¥ ponga en la perspectiva apropiada la historia jamas contada del
cambio de estatus social, politico v econémico experimentado por
las mujeres en el tercer v segundo milenios a.C. Puesto que no
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soy una asiriéloga cualificada y soy incapaz de leer los textos cunei-
formes en versién original, no pretendi escribir esa historia.
Observé, sin embargo, que la secuencia de los acontecimientos
parecia bastante distinta de la que habia previsto. Aunque la for-
macién de los estados arcaicos, que siguid o coincidié con impor-
tantes cambios econdmicos, tecnoldgicos y militares, trajo consigo
diversas alteraciones en las relaciones de poder entre hombres, y
entre hombres y mujeres, no existia evidencia alguna de una «de-
rrotan. El periodo de la «formacién del patriarcado» no se dio «de
repente» sino que fue un proceso que se desarrollo en el transcurso
de casi 2.500 afios, desde aproximadamente el 3100 al 600 a.C.
E incluso en las diversas sociedades del mismo antiguo Proéximo
Oriente se produjo a un ritmo y en una época distintos.
Ademas, parecia que las mujeres poseian un estatus muy dife-
rente en distintos aspectos de su vida de manera que, por ejemplo,
en Babilonia durante el segundo milenio a.C. los hombres controla-
ban totalmente la sexualidad femenina y aun asi algunas mujeres
disfrutaban de una gran independencia econdmica, numerosos de-
rechos legales y privilegios, y ocupaban cargos de importancia en
la sociedad. Me quedé desconcertada cuando averigiié que las evi-
dencias histéricas relacionadas con las mujeres carecfan casi de sen-
tido si las juzgaba con los criterios tradicionales. Al cabo de un
tiempo empecé a comprender que deberia centrarme mds en el tema
del control de la sexualidad femenina y la procreacién que en las
cuestiones econémicas de rigor, asi que comencé a indagar las cau-
sas vy consecuencias de dicho control sexual. Cuando lo hice, las
piezas del rompecabezas empezaron a encajar. No habfa podido
comprender el significado de las evidencias que tenia ante mi por-
que miraba la formacién de clases, tal y como se aplica a hombres
y mujeres, desde el presupuesto tradicional de que lo que es cierto
para los hombres tiene que serlo para las mujeres. Cuando empecé
a preguntarme en qué se diferenciaba la definicién de clase para
las mujeres de la de los hombres al comienzo mismo de la sociedad
de clases, las evidencias que tenia ante mi cobraron sentido.
Voy a desarrollar en este libro las siguientes propuestas:
@) La apropiacién por parte de los hombres de la capacidad
sexual y reproductiva de las mujeres ocurrié anfes de la formacion
de la propiedad privada v de la sociedad de clases. Su uso como
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mercancia estd, de hecho, en la base de la propiedad privada. (Ca-
pitulos 1 y 2.)

b) Los estados arcaicos se organizaron como un patriarcado;
asi que desde sus inicios el estado tuvo un especial interés por man-
tener la familia patriarcal. (Capitulo 3.)

¢) Los hombres aprendieron a instaurar la dominacién y la je-
rarquia sobre otros pueblos gracias a la practica que ya tenfan de
dominar a las mujeres de su mismo grupo. Se formalizé con la
institucionalizacién de la esclavitud, que comenzaria con la esclavi-
zacion de las mujeres de los pueblos conquistados. (Capitulo 4.)

d) La subordinacién sexual de las mujeres quedé instituciona-
lizada en los primeros cédigos juridicos y el poder totalitario del
estado la impuso. A través de varias vias se asegurd la cooperacién
de las mujeres en el sistema: la fuerza, la dependencia econémica
del cabeza de familia, los privilegios clasistas otorgados a las muje-
res de clase alta que eran dependientes y se conformaban, y la divi-
sién, creada artificialmente, entre mujeres respetables y no respeta-
bles. (Capitulo 5.)

€) Entre los hombres, la clase estaba y estd basada en su rela-
cién con los medios de produccién: quienes poseian los medios de
produccion podian dominar a quienes no los posefan. Para las mu-
jeres, la clase estaba mediatizada por sus vinculos sexuales con un
hombre, quien entonces les permite acceder a los recursos materia-
les. La separacion entre mujeres «respetables» (es decir, ligadas a
un hombre) y «no respetables» (es decir, no ligadas a un hombre
o totalmente libres) estd institucionalizada en las leyes concernientes
a cubrir con velo la figura femenina. (Capitulo 6.)

JS)  Mucho después que las mujeres se encontraran sexual ¥ eco-
nomicamente subordinadas a los hombres, atin desempefiaban un
papel activo y respetado al mediar entre los humanos y los dioses
en su calidad de sacerdotisas, videntes, adivinadoras y curanderas.
El poder metafisico femenino, en especial el poder de dar vida,
era venerado por hombres y mujeres en forma de poderosas diosas
mucho después que las mujeres estuvieran subordinadas a los hom-
bres en casi todos los aspectos de su vida terrenal. (Capitulo 7.)

g) El derrocamiento de esas diosas poderosas y su sustitucion
por un dios dominante ocurre en la mayoria de las sociedades del
Préximo Oriente tras la consolidacién de una monarquia fuerte e
imperialista. Gradualmente, la funcién de controlar la fertilidad,
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hasta entonces en poder de las diosas, se simboliza con €l acto de
unién, simbdlica o real, del dios o el rey divino con la diosa o
su sacerdotisa. Por ultimo, se separa la sexualidad (erotismo) y la
procreacién con la aparicién de una diosa distinta para cada fun-
cién, v la diosa madre se transforma en la esposa o consorte del
principal dios masculino. (Capitulo 7.)

#) El resurgimiento del monoteismo hebreo supondrd un ata-
que a los numerosos cultos a las distintas diosas de la fertilidad.
En el relato del Libro del Génesis se atribuyen el poder de creacion
y el de procreacion a un dios todopoderoso, cuyos epitetos de «Se-
fior» y «Rey» lo identifican como un dios masculino, y que asocia
toda sexualidad femenina, que no sea con fines reproductores, al
pecado y al mal. (Capitulo 8.)

f) Con el establecimiento de la comunidad de la alianza, el sim-
bolismo basico y el contrato real entre Dios y la humanidad dan
por hecha la posicién subordinada de las mujeres y su exclusion
de la alianza metafisica y la comunidad terrenal de la alianza. Su
{inica manera de acceder a Dios y a la comunidad santa es a través
de su papel de madres. (Capitulo 9.)

j/) Esta devaluacién simbdlica de las mujeres en relacion con
lo divino pasa a ser una de las metdforas de base de la civilizacion
occidental, La filosofia aristotélica proporcionard la otra metéfora
de base al dar por hecho que las mujeres son seres humanos incom-
pletos y defectuosos, de un orden totalmente distinto a los hom-
bres. (Capitulo 10.) Es con la creacion de estas dos construcciones
metaféricas, que se encuentran en las raices de los sistemas simboli-
cos de la civilizacién occidental, con lo que la subordinacion de
las mujeres se ve como «natural» y, por tanto, se torna invisible.
Esto es lo que finalmente consolida con fuerza al patriarcado como
una realidad y como una ideologia.

+Qué relacion hay entre las ideas, y en concreto las ideas del
género,’ y las fuerzas sociales y econdmicas que determinan la his-
toria? El modelo en cualquier idea es la realidad: las personas no

2. Bl sexo es una realidad bioldgica en hombres y mujeres. El género es la
definicién cultural de la conducta que se considera apropiada a los sexos en una
sociedad v en un momento determinados. El género es una serie de papeles cultura-
les; por lo tanto, es un producto cultural que cambia con el tiempo (se recomienda
consultar los apartados de sexo y género en el Apéndice: «Definiciones»).
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pueden concebir algo que no hayan experimentado por s{ mismas
0 que, al menos, otros lo hayan experimentado antes. De este modo,
las imdgenes, las metaforas y los mitos encuentran todos expresion
en formas que estdn «prefiguradas» en experiencias pasadas. Du-
rante los periodos de cambio, las personas reinterpretan estos sim-
bolos de una nueva manera que conduce a nuevas combinaciones
e ideas.

Lo que intento hacer con mi libro es seguir, por medio de las
evidencias histdricas, el desarrollo de las principales ideas, simbolos
y metédforas a través de los cuales las relaciones de género patriarca-
les quedaron incorporadas a la civilizacién occidental. Cada capitu-
lo estd elaborado en torno a una de estas metdforas sobre el géne-
ro, que queda plasmada en el titulo que lo encabeza. En la presente
obra he intentado aislar e identificar las formas en que la civiliza-
cion occidental construyé el género y estudiarlas en los momentos
o en los perfodos de cambio. Estas formas consisten en normas
sociales expresadas en cometidos sociales, en leyes y en metdforas.
En cierta manera, estas formas son artefactos histdricos a partir
de los cnales se puede deducir la realidad social que dio lugar a
la idea o a la metafora. Si se buscan los cambios de la metdfora
o de la imagen, se podrdn seguir los avances histéricos subyacentes
en la sociedad, incluso en ausencia de otros datos histéricos. En
el caso de la sociedad mesopotamica, la abundancia de testimonios
histéricos hace posible, en la mayoria de los casos, confirmar el
andlisis que hago de los simbolos compardndolo con estos datos
mds fidedignos.

Los principales simbolos y metdforas del género de la civiliza-
cion occidental provenian de las fuentes mesopotamicas y, mas tar-
de, de las hebreas. Por supuesto, serfa deseable ampliar este estudio
a fin de incluir las influencias ardbigas, egipcias y europeas, pero
una empresa de este porte exigirfa mdas afios de estudio de los que
yo, a mi edad, podré dedicar. S6lo me queda esperar que mi esfuer-
zo por reinterpretar las evidencias histdricas disponibles sirva de
inspiracién a otras personas para que sigan trabajando en las mis-
ma cuestiones desde su propio campo y con las herramientas de
estudio mds refinadas de que dispongan.

Cuando empecé este libro, lo concebi como un estudio de la
relacion de las mujeres con la creacién del sistema simb6lico mun-
dial, su exclusién de él, sus esfuerzos por salirse de la desventaja
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educativa sistemdtica a la que se veian sujetas y, por ultimo, su
llegada a la conciencia feminista. Pero a medida que fue avanzando
mi trabajo con las fuentes mesopotdmicas antiguas, la abundancia
de datos me impulsé a ampliar mi obra a dos volimenes, el prime-
ro de los cuales finalizarfa aproximadamente en el 400 a.C. El se-
gundo volumen tratara del nacimiento de la conciencia feminista
y cubrird la era cristiana.

Aungue opino que mi hipdtesis tiene aplicacién universal, no
pretendo ofrecer, basandome en el estudio de una sola region, una
«teoria general» del surgimiento del patriarcado y del sexismo. Hay
que verificar y contrastar las hipdtesis tedricas que doy para la civi-
lizacidn occidental con otras culturas y ver si su aplicacién es gene-
ralizada.

Cuando emprendamos esta exploracion, ;cémo vamos a pensar
en las mujeres como un colectivo? Hay tres metdforas que nos pue-
den ayudar a ver desde esta nueva perspectiva:

En un brillante articulo del afio 1979, Joan Kelly hablaba de
la nueva «doble perspectiva» de los estudios feministas:

... el lugar que ocupa la mujer no es una esfera o un dominio aparte
de la existencia, sino que estd dentro de la existencia social en gene-
ral ... El pensamiento feminista se estd alejando de la desgajada vi-
sion de la realidad social que heredé de un pasado reciente. Nuestra
perspectiva actual ha cambiado, cediendo paso a una nueva concien-
cia del «lugar» que ocupa la mujer dentro de la familia y la socie-
dad ... Lo que vemos no son dos esferas de realidad social (la casa
y el trabajo, lo privado y lo piblico), sino dos (o tres) grupos de
relaciones sociales.’

Estamos afiadiendo la vision femenina a la masculina y ese pro-
ceso es transformador. Pero hay que obligar a dar un paso mds
a la metdfora de Joan Kelly: cuando miramos sélo con un ojo,
nuestro campo de visién es limitado y carece de profundidad. Si
miramos luego con el otro, nuestro campo visual se amplia pero

3. Joan Kelly, conferencia sobre «The Doubled Vision of Feminist Theory: A
Postscript to the *“Women and Power’», Feminist Studies, vol. 6, n.° 1 (primavera
de 1987), pp. 221-222.
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todavia le falta profundidad. Sélo cuando abrimos ambos 0jos a
la vez logramos tener todo el campo de vision ¥ una percepcién
exacta de la profundidad.

El ordenador nos proporciona otra metéfora. La pantalla nos
muestra la imagen de un tridngulo (bidimensional). Conservando
todavia esa imagen, el tridngulo se desplaza y se transforma en una
pirdmide (tridimensional). Ahora la pirdmide se desplaza y crea una
curva (la cuarta dimension), aunque todavia aparecen las imdgenes
de la pirdmide y el tridngulo. Vemos las cuatro dimensiones a la
vez, sin perder ninguna de ellas, pero observando también la rela-
cién que hay entre una y otra.

La forma en que hemos estado viendo es, en términos patriarca-
les, bidimensional. «Afiadir las mujeres» al esquema patriarcal lo
convierte en tridimensional. Pero sélo cuando la tercera dimensién
queda plenamente integrada y se mueve con el todo, solo cuando
la visién femenina es igual a la masculina, percibimos las verdade-
ras relaciones existentes en el todo y la conexioén entre sus partes.

Para acabar, otra imagen. Hombres y mujeres viven en un esce-
nario en el que interpretan el papel, de igual importancia, que les
ha tocado. La obra no puede proseguir sin ambas clases de intér-
pretes. Ninguna contribuye «mds o menos» al todo; ninguna es se-
cundaria o se puede prescindir de ella. Pero la escena ha sido con-
cebida, pintada y definida por los hombres. Ellos han escrito la
obra, han dirigido el espectaculo, e interpretado el significado de
la accién. Se han quedado las partes mas interesantes, las mé4s he-
roicas, y han dado a las mujeres los papeles secundarios.

Cuando las mujeres se dan cuenta de la diferencia de la manera
en que participan en la obra, piden una mayor igualdad en el repar-
to de papeles. A veces eclipsan a los hombres, otras veces sustitu-
yen a un intérprete masculino que ha desaparecido. Finalmente las
mujeres, tras un esfuerzo considerable, obtienen el derecho a acce-
der a un reparto igualitario de los papeles, pero primero deberdn
mostrar que estdn «cualificadas». Nuevamente son los hombres quie-
nes fijan los términos de su «cualificacion»; ellos juzgan si las mu-
jeres estdn a la altura del papel; ellos les conceden o niegan la ad-
misién. Dan preferencia a las mujeres déciles y a aquellas que se
adecuan perfectamente a la descripcién del trabajo. Los hombres
castigan con el ridiculo, la exclusién o el ostracismo a cualquier
mujer que se arroga el derecho a interpretar su propio papel o,
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¢l peor de todos los males, el derecho a reescribir el argumento.

I.as mujeres tardan mucho tiempo en comprender que conseguir
pirtes «iguales» no las convertird en iguales mientras €l argumento,
¢l atrezzo, la puesta en escena y la direccion estén en manos de
los hombres. Cuando las mujeres empiezan a darse cuenta de ello
y u reunirse durante los entreactos, e incluso en medio de la repre-
wenlacion, para discutir qué hacer al respecto, la obra se acaba.

Si miramos la Historia de la sociedad que se ha escrito como
4l de dicha obra se tratara, caemos en la cuenta de que el relato
dle las representaciones dadas durante miles de afios ha sido escrito
wdlo por hombres y contado con sus propias palabras. Han fijado
ki alencién principalmente en los hombres. No es de sorprender
¢jue ni se hayan dado cuenta de las acciones emprendidas por muje-
res, Finalmente, en los ultimos cincuenta afios, algunas de ellas han
adquirido la formacién necesaria para escribir las obras de la com-
pufifa. Cnando lo hacen, empiezan a prestar una mayor atencion
o lo que hacfan las mujeres. Sin embargo, sus mentores masculinos
Ias habian adiestrado bien. Asi que encontraban que lo que hacian
los hombres era m4s importante y, en sus ansias de realzar la parte
de las mujeres en el pasado, buscaban a aquellas mujeres que hu-
bicran hecho las mismas cosas que los hombres. De esta forma na-
¢ié la historia compensatoria.

Lo que las mujeres deben hacer, lo que las feministas estan ha-
ciendo, es sefialar con el dedo el escenario, el atrezzo, el decorado,
¢l director y el guionista, igual que lo hiciera aquel nifio del cuento
que descubri6 que el emperador iba desnudo, y decir: la verdadera
desigualdad que hay entre nosotros estd dentro de este marco. Y
luego han de derrumbarlo.

;Qué tipo de historia se escribird cuando se aleje la sombra de
la dominacién, y hombres y mujeres compartan por un igual la
tarea de hacer las definiciones? ;Devaluaremos el pasado, depon-
dremos categorias, suplantaremos el orden por el caos?

No. Simplemente caminaremos bajo ¢l cielo. Observaremos cémo
cambia, cémo salen las estrellas y gira la Luna, y describiremos
la Tierra y el trabajo que en ella se hace con voces masculinas y
femeninas. Después de todo, su visidn nos podra enriquecer. Ahora
sabemos que el hombre no es la medida de todo lo que es humano;
lo son los hombres y las mujeres. Los hombres no son el centro
del mundo: los son hombres y mujeres. Esta idea transformara la
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conciencia de una forma tan decisiva como el descubrimiento de
Copérnico de que la Tierra no es el centro del universo. Podemos
interpretar partes distintas sobre el escenario, a veces intercambidn-
donoslas o decidiendo conservarlas, seglin nos parezca. Podemos
descubrir talentos nuevos entre aquellas a las que siempre se ha
mantenido a la sombra de lo que otros hacfan. Podemos encontrar-
nos con que los que siempre habfan asumido la carga de actuar
y definir pueden disponer ahora de mds libertad para interpretar
y experimentar el puro goce de vivir. No tenemos ninguna obliga-
cién de describir qué hallaremos al final, igual que no la tenian
aquellos exploradores que navegaron al otro extremo del mundo
para encontrarse con que la Tierra era redonda. .

Nunca lo sabremos hasta que no empecemos. El mismo proceso
es el camino, es el objetivo.



. LOS ORIGENES

Ante nosotros se extienden en confusa amalgama los pedazos
de restos materiales: 1tiles, tumbas, fragmentos de cerdmica, los
restos de casas y santuarios, artefactos de origen dudoso sobre las
paredes de las cuevas, restos humanos; todos ellos con su historia.
I.0s unimos ayudados por mitos y conjeturas; los comparamos con
lo que sabemos de los pueblos «primitivos» que sobreviven en la
aclualidad; utilizamos la ciencia, la filosofia o la religion para ela-
borar un modelo de ese lejano pasado previo al inicio de la civili-
zacion.

El enfoque que usamos en la interpretaciéon —nuestro esquema
conceptual— determina el resultado final. Este esquema no se halla
libre de juicios de valor. Hacemos al pasado las preguntas que que-
remos ver respondidas en el presente. Durante largos periodos de
la época histérica el marco conceptual que conformaba nuestras
preguntas era aceptado como un hecho reconocido, indiscutible e
incuestionable. Mientras la concepcion teleolégica cristiana domind
el pensamiento histérico se consideré a la historia precristiana me-
ramente un estadio previo a la verdadera historia, que comenzd
con el nacimiento de Cristo y acabaria con el segundo advenimien-
to, Cuando la teoria darviniana domind el pensamiento histérico,
se vio la prehistoria como un estadio de «barbarie» dentro de un
proceso evolutivo de la humanidad que iba de lo mas simple a lo
mas complejo. Lo que triunfaba y sobrevivia era considerado, por
¢l mero hecho de su supervivencia, superior a lo que se esfumaba
¥ que, por consiguiente, habia «fallado». Mientras los presupuestos
androcéntricos dominaron nuestras interpretaciones, encontrabamos
en el pasado la ordenacidon segin sexos/géneros prevaleciente en
el presente. Ddabamos por sentada la existencia de un dominio mas-

3. — LERNER
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culino y cualquier evidencia en contra aparecia como una mera ex-
cepcion a la norma o una alternativa fallida.

Los tradicionalistas, tanto los que trabajan dentro de un Ambito
religioso como «cientifico», han considerado la subordinacion de
las mujeres un hecho universal, de origen divino, o natural y, por
tanto, inmutable. Asi que no hay que cuestiondrselo. Lo que ha
sobrevivido lo ha logrado porque era lo mejor; lo que sigue deberia
continuar siendo igual.

Aquellos que critican las asunciones androcéntricas vy los que
reconocen la necesidad de un cambio social en el presente han pues-
to en duda el concepto de universalidad de la subordinacién feme-
nina. Estiman que si el sistema de dominacion patriarcal tuvo un
origen en la historia, podria abolirse si se alteran las condiciones
histéricas. Por consiguiente, la cuestion sobre la universalidad de
la subordinacion femenina ha sido, durante mas de 150 afios, el
nucleo del debate entre tradicionalistas v pensadoras feministas.

Para quienes critican las explicaciones patriarcales, la siguiente
pregunta por orden de importancia es: si la subordinacién femenina
no era universal entonces, jexistid alguna vez un modelo alternati-
vo de sociedad? Esta pregunta se ha convertido con frecuencia en
la busqueda de una sociedad matriarcal en el pasado. Ya que mu-
chas de las evidencias de esta busqueda proceden de los mitos, la
religién v los simbolos, casi no se ha prestado atencién a los testi-
monios histdricos.

La cuestion mds importante y significativa para el historiador
es esta: como, cudndo y por qué se produjo la subordinaciéon de
las mujeres.

Por consiguiente, antes de que podamos emprender una discu-
sidn acerca de la evolucion histérica del patriarcado, hemos de revi-
sar las principales posturas en el debate en torno a estas tres cues-
tiones.

La respuesta tradicional a la primera cuestion es, por supuesto,
que la dominacion masculina es un fenémeno universal vy natural.
Se podria presentar la argumentacion en términos religiosos: la mu-
jer estd subordinada al hombre porque asi la cred Dios.' Los tra-
dicionalistas aceptan el fendmeno de la «asimetria sexual», la atri-
bucidn de tareas v papeles diferentes a hombres v mujeres, observada

1. Véanse los capitulos 10 ¥ 11, para una discusion mds detallada de esta postura.
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en cualquier sociedad humana conocida, como prueba de su postu-
ra y sefial de que es «natural».’ Puesto que a la mujer se le asig-
no por designio divino una funcién bioldgica diferente a la del hom-
bre, dicen, también se le deben adjudicar cometidos sociales distintos.
Si Dios o la naturaleza crearon las diferencias de sexo, que a su
vez determinaron la divisién sexual del trabajo, no hay que culpar
a nadie por la desigualdad sexual y el dominioc masculino.

La explicacién tradicional se centra en la capacidad reproducti-
va de las mujeres v ve en la maternidad el principal objetivo en
la vida de la mujer, de ahi se deduce que se cataloguen de desvia-
ciones a aquellas mujeres que no son madres. La funcidén maternal
e las mujeres se entiende como una necesidad para la especie, ya
que las sociedades no hubieran sobrevivido hasta la actualidad a
menos que la mayoria de las mujeres no hubieran dedicado la ma-
yor parte de su vida adulta a tener y cuidar hijos. Por lo tanto,
se considera que la division sexual del trabajo fundamentada en
las diferencias bioldgicas es funcional y justa.

Una explicacion corolaria de la asimetria sexual es la que sitia
las causas de la subordinacion femenina en factores bioldgicos que
atafien a los hombres. La mayor fuerza fisica de éstos, su capaci-
dad para correr mas rdpido y cargar mayor peso, junto con su ma-
yor agresividad, les capacitan para ser cazadores. Por tanto, se con-
vierten en los que suministran los alimentos a la tribu, y se les
valora y honra mds que a las mujeres. Las habilidades derivadas
de las actividades cinegéticas les dotan a su vez para ser guerreros.
El hombre cazador, superior en fuerza, con aptitudes, junto con
la experiencia nacida del uso de ttiles y armas, protege v defiende
«naturalmente» a la mujer, mas vulnerable y cuya dotacién biologi-
ca la destina a la maternidad y a la crianza de los hijos.” Por ul-

2, Véase, por ejemplo, George P. Murdock, Our Primitive Contemporaries,
Nueva York, 1934: R. B. Lee e Irven De Vore, eds., Man, the Hunier, Chicago, 1968.

Margaret Mead, en Male and Femuale, Nueva York, 1949, aunque presenie algo
novedoso cuando demuestra la existencia de una amplia gama de actitudes sociales
hacia las funciones segtn el sexo, acepta la universalidad de la asimeiria sexual.

3. Véanse Lionel Tiger, Men in Groups, Nueva York, 1970, cap. 3; Robert
Ardrey, The Territorial Imperative: A Personal Inguiry into the Animal Origins
of Property and Nations, Nueva York, 1966: Alison Jolly, The Evolution of Prima-
te Behaviour, Nueva York, 1972; Marshall Sahlins, «The Origins of Society», Scien-
tifie American, vol. 203, n.° 48 (septiembre de 1960), pp. 76-87.

Si se quiere ver una explicacion androcéntrica, en la que se valora negativamente
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timo, esta interpretacién determinista biologica se aplica desde la
Edad de Piedra hasta el presente gracias a la aseveracion de que
la division sexual del trabajo basada en la «superioridad» natural
del hombre es un hecho y, por consiguiente, tan valido hoy como
lo fuera en los primitivos comienzos de la sociedad humana.

Esta teoria, en sus diferentes formas, es con mucho la versién
mads popular en la actualidad del argumento tradicional y ha tenido
un fuerte efecto explicativo vy de refuerzo sobre las ideas contempo-
raneas de la supremacia masculina. Probablemente se deba a sus
adornos «cientificos», basados en una seleccién de los datos etno-
graficos y en el hecho de que parece explicar el dominio masculino
de tal manera que exime a todos los hombres contempordneos de
cualquier responsabilidad por ello. Con qué profundidad esta expli-
cacion ha afectado incluso a las tedricas feministas queda patente
en su aceptacion parcial por parte de Simone de Beauvoir, quien
da por seguro que la «trascendencia» del hombre deriva de la caza
y la guerra y del uso de las herramientas necesarias para estas acti-
vidades.*

Lejos de las dudosas afirmaciones bioldgicas sobre la superiori-
dad fisica masculina, la interpretacién del hombre cazador ha sido
rebatida gracias a las evidencias antropoldgicas de las sociedades
cazadoras v recolectoras. En la mayoria de ellas, la caza de anima-
les grandes es una actividad auxiliar, mientras que las principales
aportaciones de alimento provienen de las actividades de recolec-
cion y caza menor, que llevan a cabo mujeres y nifios.” Ademas,
como veremos mds adelante, es precisamente en las sociedades ca-
zadoras y recolectoras donde encontramos bastantes ejemplos de
complementariedad entre sexos, y en las que las mujeres ostentan

a los hombres v en la que se culpa a sus impulsos agresivos de ser la causa de
la guerra v de la subordinacion de las mujeres, léase a Marvin Harris, « Why Men
Dominate Women», Columbia (verano de 1978), pp. 9-13 y 39.

4. Simone de Beauvoir, The Second Sex, Nueva York, 1953, reimpresién, 1974,
pp. xxxili-xxxiv [para las traducciones castellanas de las obras citadas, véase la Bi-
bliografial.

5. Peter Farb, Humankind, Boston, 1978, cap. 5; Sally Slocum, «Woman the
Gatherer: Male Bias in Anthropology», en Rayna R. Reiter, Toward an Anthropo-
fogy of Women, Nueva York, 1975, pp. 36-50. Una interesante revision del articulo
de Sally Slocum, hecha desde otro punto de vista, puede leerse en Michelle Z. Rosal-
do, «The Use and Abuse of Antropology: Reflections on Feminism and Cross-Cul-
tural Understanding», SIGNS, vol. 5, n.® 3 (primavera de 1980), pp. 412-413, 213.
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un estatus relativamente alto, en oposicion directa a lo que se afir-
ma desde la escuela de pensamiento del hombre cazador.

Las antropodlogas feministas han puesto recientemente en duda
muchas de las antiguas generalizaciones, que sostenian que la domi-
nacion masculina era virtualmente universal en todas las sociedades
conocidas, por ser asunciones patriarcales de parte de los etndgra-
fos e investigadores de esas culturas. Cuando las antropélogas fe-
ministas han revisado los datos o han hecho su propio trabajo de
campo se han encontrado con que la dominacién masculina no es
ni mucho menos universal. Han hallado sociedades en las que la
asimetria sexual no comporta connotaciones de dominio o subordi-
nacién. Es mds, las tareas realizadas por ambos sexos resultan in-
dispensables para la supervivencia del grupo, y en muchos aspectos
se considera que ambos tienen el mismo estatus. En estas socieda-
des se cree que los sexos son «complementarios»; tienen papeles
y estatus diferentes, pero son iguales.®

Otra manera de refutar las teorias del hombre cazador ha sido
la de mostrar las contribuciones fundamentales, culturalmente in-
novadoras, de las mujeres a la creacién de la civilizacién con sus
inventos de la cesteria vy la cerdmica y sus conocimientos y el desa-
rrollo de la horticultura.” Elise Boulding, en concreto, ha demos-
trado que el mito del hombre cazador y su perpetuacién son crea-

6. Michelle Zimbalist Rosaldo y Louise Lamphere, «Introduction», en M. Z.
Rosaldo ¥ L. Lamphere, Woman, Culture and Society, Stanford, 1974, p. 3. Para
una discusién mdas amplia, véase Rosaldo, «A Theoretical Overviewn, ibid., pp.
16-42; L. Lamphere, «Strategies, Cooperation, and Conflict Among Women in Do-
mestic Groups», ibid., pp. 97-112. Véase también Slocum, en el libro de Reiter,
Anthropology of Women, pp. 36-30, y los articulos de Patricia Draper y Judith
K. Brown, en el mismo libro.

Sobre un ejemplo de complementariedad de los sexos, véase Irene Silverblatt,
«Andean Women in the Inca Empires, Feminist Studies, vol. 4, n.° 3 (octubre
de 1978), pp. 37-61.

En el libro de Peggy Reeves Sanday, Female Power and Male Dominance: On
the Origins of Sexual Inequality, Cambridge, 1981, se puede encontrar una revision
de toda la literatura sobre este tema y una interpretacién interesante de ello,

7. M. Kay Martin y Barbara Voorhies, Female of the Species, Nueva York,
1975, en especial el cap. 7; Nancy Tanner y Adrienne Zithlman, «Women in Evolu-
tion, Part I: Innovation and Selection in Human Origins», en SIGNS, vol. 1,
n.° 3 (primavera de 1976), pp. 585-608.
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ciones socioculturales al servicio del mantenimiento de la suprema-
cia v hegemonia masculinas.®

La defensa tradicional de la supremacia masculina basada en
el razonamiento determinista biolégico ha cambiado con el tiempo
v ha demostrado ser extremadamente adaptable y flexible. Cuando
en el siglo XIX empezd a perder fuerza el argumento religioso, la
explicacién tradicional de la inferioridad de la mujer se hizo «cien-
tifica». Las teorfas darvinianas reforzaron la creencia de que la su-
pervivencia de la especie era mds importante que el logro personal,
De la misma manera que el Evangelio Social utilizé la idea darvi-
niana de supervivencia del mds apto para justificar la distribucidn
desigual de riquezas y privilegios en la sociedad norteamericana,
los defensores cientificos del patriarcado justificaban que se defi-
niera a las mujeres por su rol maternal v que se las excluyera de
las oportunidades econdmicas y educativas porque estaban al servi-
cio de la causa méds noble de la supervivencia de la especie. A causa
de su constitucion biologica v su funcion maternal se pensaba que
las mujeres no eran aptas para una educacion superior y otras acti-
vidades profesionales. Se consideraba la menstruacién y la meno-
pausia, incluso el embarazo, estados que debilitaban, enfermaban,
o eran anormales, que imposibilitaban a las mujeres y las hacfan
verdaderamente inferiores.’

Asimismo, la psicologia moderna observo las diferencias de sexo
existentes desde la asuncidn previa y no verificada de que eran na-
turales, y construyé la imagen de una hembra psicoldgica que se
encontraba bioldgicamente tan determinada como lo estuvieron sus
antepasadas. Al observar desde una perspectiva ahistorica los pape-
les sexuales, los psicdlogos tuvieron que hacer conclusiones partien-

8. Elisc Boulding, «Public Nurturance and the Man on Horseback», en Meg
Murray, ed., Face to Face: Fathers, Mothers, Masters, Monsters — Essays for
a Non-sexist Future, Westport, Connecticut, 1983, pp. 273-291.

9. Las obras de William Alcott, The Young Woman’s Book of Health, Boston,
1850, y Edward H. Clarke, Sex in Education or a Fair Chance for Girls, Boston,
1878, son tipicas de las posturas del siglo xrx,

Una discusién reciente en torno a la visidn decimondnica de la salud feme-
nina se encuentra en Mary S, Hartman y Lois Banner, eds., Clio’s Consciousness
Raised: New Perspectives on the History of Women, Nueva York, 1974, Véan-
se los articulos de Ann Douglas Wood, Carroll Smith-Rosenberg y Regina Mo-
ramz. .
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do de datos clinicos observados, en los que se reforzaban los pape-
les por géneros predominantes.”

Las teorias de Sigmund Freud alentaron también la explicacion
tradicional. Para Freud, €l humano corriente era un vardn; la mu-
jer era, segun su definicién, un ser humano anormal que no tenia
pene y cuya estructura psicologica supuestamente se centraba en
la lucha por compensar dicha deficiencia. Aunque muchos aspectos
de la teoria freudiana serlan de gran utilidad en la construccién de
la teoria feminista, fue el dictamen de Freud de que para la mujer
«la anatomia es el destino» lo que dio nuevo vigor y fuerzas al
argumento supremacista masculino.”

Las aplicaciones a menudo vulgarizadas de la teoria freudiana
¢n la educacién infantil y en obras de divulgacidn dieron un reno-
vado prestigio al viejo argumento de que el principal papel de la
mujer es tener y cuidar hijos. La doctrina popularizada de Freud
se convirtié en texto obligado de educadores, asistentes sociales v
de la audiencia de los medios de comunicacién.'

Recientemente, la sociobiologia de E. O. Wilson ha ofrecido
la vision tradicional del género bajo una argumentacion en la que
se aplican las ideas darvinianas de la seleccién natural a la conducta
humana. Wilson y sus seguidores argumentan que las conductas
humanas que son «adaptativas» para la supervivencia del grupo que-
dan codificadas en los genes, e incluyen en estas conductas cualida-
des tan complejas como el altruismo, la lealtad o la conducta ma-

10. Naomi Weisstein fue quien expuso por primera vez la tendencia patriarcal
inconsciente que exist{a en los experimentos psicoldgicos denominados cientificos
en «Kinder, Kiiche, Kirche as Scientific Law: Psychology Constructs the Female»,
en Robin Morgan, ed., Sisterhood is Powerful: An Anthology of Writings from
the Women's Liberation Movement, Nueva York, 1970, pp. 205-220.

11. La visién freudiana tradicional aparece en: Sigmund Freud, «Female Se-
xuality» (1931), en The Standard Edition of the Complete Psychological Works
af Sigmund Freud, vol. 21, Londres, 1964; Ernest Jones, «Early Development of
Female Sexuality», International Journal of Psycho-Anaiysis, vol. 8 (1927}, pp.
459-472; Sigmund Freud, «Some Physical Consequences of the Anatomical Distinc-
tion Between the Sexes» (1925), en Standard Edition, vol. 19 (1961); Erxik Erikson,
Childhood and Society, Nueva York, 1950; Helene Deutsch, Psychology of Wo-
nren, vol. 1 (Nueva York, 1944). Véase asimismo la discusién de la postura freudia-
na revisionista en Jean Baker Miller, ed., Psychoanalysis and Women, Harmonds-
worth, Inglaterra, 1973.

12, Véase, por ejemplo, Ferdinand Lundberg y Marynia Farnham, M. D., Mo-
dern Weomen: The Lost Sex, Nueva York, 1947.
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ternal. No solo dicen que los grupos que practiquen una divisién
sexual del trabajo en la que las mujeres hagan de nifieras y educa-
doras de los nifios tendrdn una ventaja evolutiva, sino que defien-
den que este comportamiento pasa de alguna manera a formar par-
te de nuestro codigo genético, de modo que las propensiones
psicologicas y fisicas necesarias para esta organizacién social se de-
sarrollan selectivamente y se seleccionan genéticamente. El papel
de madre no es tan sélo un papel asignado por la sociedad, es tam-
bién el que se ajusta a las necesidades fisicas y psicolégicas de las
mujeres. Aquf, nuevamente, el determinismo bioldgico se convierte
en una obligacion, en realidad una defensa politica del statu gquo
en lenguaje cientifico.”

Las criticas feministas han demostrado la argumentacién circu-
lar, la falta de pruebas y los presupuestos acientificos de la socio-
biologia de Wilson." Desde un punto de vista no cientifico, la fa-
lacia mds obvia de los sociobidlogos es su ahistoricidad por lo que
respecta al hecho de que los hombres y las mujeres de hoy no viven
en un estado natural. La historia de la civilizacién describe el pro-
ceso por el cual los humanos se han distanciado de la naturaleza
mediante la invencién y el perfeccionamiento de la cultura. Los
tradicionalistas ignoran los cambios tecnol6gicos que han hecho po-
sible alimentar a un nifio con biberén sin riesgos y hacerle crecer
con otras personas que le cuiden que no sean su madre. Ignoran
las consecuencias del cambio sufrido en la duracion de la vida y
en los ciclos vitales, Hasta que las normas comunales de higiene
y los conocimientos médicos actuales no frenaron la mortalidad in-
fantil al punto que los progenitores podian contar con que cada
hijo que tuvieran llegarfa a la madurez, las mujeres estaban obliga-
das a alumbrar bastantes hijos a fin de que unos cuantos sobrevi-

13, Edward O. Wilson, Seciobiology: The New Synthesis, Cambridge, Massa-
chusetts, 1975, en especial el viltimo capitulo: «Man: From Sociobiology to Sociology»,

14. Ruth Bleier, Science and Gender: A Critique of Biology and Its Theories
on Women, Nueva York, 1984, cap. 2. Véase también Marian Lowe, «Sociobiology
and Sex Differences», en SIGNS, vol. 4, n.® 1 (otofio de 1978), pp. 118-125.

Un nimero especial de SIGNS, «Development and the Sexual Division of La-
bor», vol. 7. n.” 2 (invierno de 1981), trata la cuestién desde una éptica feminista,
empirica y tedrica a la vez. Véase en concreto el articulo de Maria Patricia Ferndn-
dez Kelly, «Development and the Sexual Division of Labor: An Introduction», pp.
268-278.
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vieran. Del mismo modo, el aumento de la esperanza de vida y
el descenso de la mortalidad infantil modificaron los ciclos vitales
de hombres y mujeres. Estos avances iban ligados a la industrializa-
cién y ocurrieron en la civilizacién occidental (para los blancos)
a finales del siglo x1x, produciéndose mads tarde para los pobres
y las minorias a causa de la distribucién desigual de los servicios
sanitarios y sociales. Mientras que hasta 1870 la crianza de los hijos
y el matrimonio eran coterminales —es decir, cabfa esperar que
uno o ambos progenitores falleciesen antes de que el menor de sus
hijos llegara a la madurez—, en la sociedad norteamericana actual
las parejas pueden contar con vivir juntas doce afios mds después
de que el menor de sus hijos haya llegado a adulto, y las mujeres
pueden esperar sobrevivir siete afios a sus maridos.”

Y en cambio los tradicionalistas pretenden que las mujeres con-
tinien en los mismos papeles y ocupaciones que eran operativos
v necesarios para la especie en el neolitico. Aceptan los cambios
culturales gracias a los cuales los varones se han liberado de las
necesidades bioldgicas. Suplir el esfuerzo fisico por el trabajo de
las mdquinas es progreso; solo las mujeres estan, en su opinion,
destinadas para siempre al servicio de la especie a causa de su bio-
logia. Decir que de todas las actividades humanas tan sélo el que
las mujeres cuiden de los hijos es inmutable y eterno es, en verdad,
relegar la mitad de la raza humana a un estado inferior de existen-
cia, a la naturaleza y no a la cultura.

Las cualidades que habrian ayudado a la supervivencia humana
durante el neolitico ahora les son innecesarias a las personas. Inde-
pendientemente de si cualidades como la agresividad o el cuidado
de los hijos se transmiten genética o culturalmente, es obvio que
la agresividad masculina, que pudo ser muy funcional durante la
Edad de Piedra, es una amenaza a la supervivencia de la humani-
dad en la era nuclear. En un momento en que la superpoblacién
v el agotamiento de los recursos naturales suponen un verdadero
peligro para la supervivencia humana, puede que sea mds adaptati-
vo refrenar la capacidad reproductiva de las mujeres que fomentarlia.

15, Para un resumen esclarecedor del impacto de los cambios demograficos
sobre las mujeres, véase Robert Wells, «Women’s Lives Transformed: Demographic
and Family Patterns in America, 1600-1970», en Carol Ruth Berkin y Mary Beth
Norton, eds., Women of America, A History, Boston, 1979, pp. 16-36.
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Ademas, en desacuerdo con cualquier argumento que se base
en el determinismo bioldgico, las feministas cuestionan las asuncio-
nes androcéntricas ocultas en las ciencias que se dedican a los seres
humanos. Han denunciado que en biologia, antropologia, zoologia
¥ psicologia estas asunciones han inducido a hacer lecturas de los
datos cientificos que distorsionan su significado. De este modo, por
ejemplo, se reviste el comportamiento de los animales de un signifi-
cado antropomorfico, y se convierte a los chimpancés machos en
patriarcas.”” Muchas feministas sostienen que las interpretaciones
culturales han exagerado enormemente el escaso nimero de diferen-
cias reales que hay entre los sexos, y que el valor dado a las dife-
rencias sexuales es de por si un producto cultural. Los atributos se-
xuales son una realidad biolégica, pero el género es un producto del
proceso histdrico. El hecho de que las mujeres tengan hijos respon-
de al sexo; que las mujeres los crien se debe al género, una cons-
truccién cultural. El género ha sido el principal responsable de que
se asignara un lugar determinado a las mujeres en la sociedad,”

Demos ahora un breve repaso a las teorias que niegan la univer-
salidad de la subordinacion femenina y que defienden un primer
estadio de dominacién femenina (matriarcado) o de igualdad entre
mujeres y hombres. Las principales explicaciones son la economico-
marxista ¥ la materialista.

El analisis marxista ha influido enormemente sobre las estudio-
sas feministas al indicarles las cuestiones a preguntar. La obra de
referencia bdsica es E!l origen de la familia, la propiedad privada
¥ el Estado de Friedrich Engels, que describe la «hist6rica derrota
del sexo femenino» como un evento que deriva del surgimiento de
la propiedad privada.” Engels, que extrajo sus generalizaciones del
trabajo de etndgrafos y tedricos del siglo x1x tales como J. J. Ba-
chofen y L. M. Morgan, defendia la existencia de sociedades comu-

16. Estas criticas se encuentran mucho mejor sintetizadas en una serie de ensa-
yos aparecidos en SIGNS. Cf.: Mary Brown Parlee, «Psychology», vol. 1, n.° 1
(otofio de 1975), pp. 119-138; Carol Stack ef al., «Anthropology», ibid., pp. 147-160;
Reesa M. Vaughter, «Psychology», vol. 2, n.® 3 (otofio de 1976), pp. 120-146; Loui-
se Lamphere, «Anthropology», vol. 2, n.® 3 (primavera de 1977), pp. 612-627.

17.  Gayle Rubin, «The Traffic in Women: Notes on the “Political Economy”’
of Sex», en Reiter, Anthropology of Women, p. 159.

18.  Friedrich Engels, The Origin of the Family, Private Property and the Sta-
te, editado por Eleanor Leacock, Nueva York, 1972.
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nistas sin clases previas a la formacion de la propiedad privada.”
I"uede que estas sociedades fueran o no matriarcales, pero eran igua-
litarias. Engels presuponia una «primitiva» division del trabajo en-
ire los sexos.

El hombre lucha en la guerra, va de caza y de pesca, procura
los alimentos y las herramientas necesarias para ello. La mujer atiende
la casa y la preparacién de los alimentos, confecciona ropas, cocina,
teje y cose. Cada uno es el amo en su esfera: el hombre en la selva,
la mujer en la casa. Cada uno es propietario de los instrumentos
que hace y emplea ... Aquello que se haga o utilice en comin es
de propiedad comunal: la casa, el jardin, la barca.”

La descripcion que hace Engels de la primitiva divisiéon sexual
del trabajo se parece curiosamente a la de las unidades familiares
campesinas de Europa trasladadas a la prehistoria. La informacién
ctnografica en la que €l basd sus generalizaciones ha sido rebatida. En
la mayoria de las sociedades primitivas del pasado y en todas las
sociedades cazadoras y recolectoras que todavia existen hoy, las mu-
jeres aportan por término medio el 60 por 100 o mas de la comida.
Para ello a menudo tienen que alejarse de sus casas, llevindose
consigo bebés y nifios pequefios. Ademds, la asuncién de que existe
una férmula y un modelo de la division sexual del trabajo es erré-
nea. El trabajo concreto realizado por hombres v mujeres difiere
muchisimo segin la cultura, y depende bastante del entorno ecolé-
pico en que viven estas personas.” Engels plante6 la teoria de que
¢n las sociedades tribales el desarrollo de la domesticacidén animal
llevé al comercio y a la propiedad de los rebafios en manos de
los cabezas de familia, presumiblemente varones, pero fue incapaz

19. J. J. Bachofen, Myth, Religion and Mother Right, traducido por Ralph
Manheim, Princeton, 1967; y Lewis Henry Morgan, Ancient Society, editado por
Fleanor Leacock, Nueva York, 1963; reimpresién de la edicion de 1877,

20. Engels, Origin, p. 218,

21, Hay un estudio sobre la divisién del trabajo segiin los sexos en 224 socieda-
des en Murdock, Our Primitive Contemporaries, Nueva York, 1934, y George P.
Murdock, «Comparative Data on the Division of Labor by Sex», en Socig! Forces,
vol. 15, n.° 4 (mayo de 1937), pp. 551-553. Karen Sacks ha evaluado estos datos
y ha formulado una critica desde la perspectiva feminista en Sisters and Wives:
The Past and Future of Sexual Equality, Westport, Connecticut, 1979, caps. 2 ¥ 3.
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de explicar como se produjo.” Los hombres se apropiaron de los
excedentes de la ganaderia y los convirtieron en propiedad privada.
Una vez adquirida esta propiedad privada, los hombres buscaron
la manera de asegurarla para si y sus herederos; lo lograron institu-
cionalizando la familia monégama. Al controlar la sexualidad fe-
menina mediante la exigencia de una castidad premarital y el esta-
blecimiento del doble estindar sexual dentro del matrimonio, los
hombres se aseguraron la legitimidad de su descendencia y garanti-
zaron asi su interés de propiedad. Engels subrayd la vinculacidon
entre la ruptura de las anteriores relaciones de parentesco basadas
en la propiedad comunal y el nacimiento de la familia nuclear como
unidad econdmica.

Con el desarrollo del Estado, la familia mondgama se transfor-
m¢ en la familia patriarcal, en la que el trabajo de la esposa «pasé
a ser un servicio privado; la esposa se convirtié en la principal sir-
vienta, excluida de participar en la produccién social». Engels con-
cluia:

La abolicion del derecho materno fue o histdrica derrota del sexo
Jfemenino, El hombre también tomé el mando en la casa; la mujer
quedd degradada y reducida a la servidumbre; se convirtié en la
esclava de su lujuria y en un mero instrumento de reproduceién.”

Engels empled el término Mutterrecht, traducido agui por dere-
cho materno, recogido de Bachofen, para describir las relaciones
de parentesco matrilineales en las que las propiedades de los hom-
bres no pasaban a sus hijos sino a los hijos de sus hermanas. Tam-
bién aceptaba el modelo de Bachofen de una progresién «histérica»
de la estructura familiar, desde el matrimonio de grupo al mon6ga-
mo. Argumentaba que el matrimonio monégamo era visto por la
mujer como una mejora en su condicion, ya que con ello adquirié
«el derecho a entregarse solamente a #n hombre». Engels llamé
también la atencion respecto a la institucionalizacién de la prostitu-
cion, que describié como uno de los pilares indispensables del ma-
trimonio mondgamao.

Se han criticado las conjeturas que hace Engels acerca de la

22. Engels, Origin, pp. 220-221,
23, Ibid., p. 137; primera cita; pp. 120-121, segunda cita.
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sexualidad femenina por ser un reflejo de sus propios valores sexis-
las victorianos, pues parte de la asuncién, no probada, de que los
cstandares de mojigaterfa de las mujeres del siglo Xx1X podian expli-
car los actos y las actitudes de las mujeres en los albores de la
civilizacion.” Con todo, Engels realizd una gran contribucion a
nuestros conocimientos sobre Ia posicion de las mujeres en la socie-
dad y en la historia: 1) Subrayd la conexion entre cambios estructu-
rales en las relaciones de parentesco y cambios en la divisidn del
irabajo, por un lado, y la posicién que ocupan las mujeres en la
sociedad, por el otro. 2) Demostré una conexion entre el estableci-
miento de la propiedad privada, el matrimonio monégamo y la pros-
titucion. 3) Mostré la conexidn entre el dominio econdmico y poli-
tico de los hombres y su control sobre la sexualidad femenina. 4)
Al situar «la histérica derrota del sexo femenino» en el periodo
de formacion de los estados arcaicos, basados en el dominio de
las elites propietarias, dio historicidad al acontecimiento. Aunque fue
incapaz de probar ninguna de estas propuestas, definié las princi-
pales cuestiones tedricas de los siguientes cien afios. También cifi6
la discusiéon de «la cuestion femenina» al ofrecer una explicacion
convincente, unicausal, y al concentrar la atencién en un solo acon-
fecimiento que para él se asemejaba a una «derrota» revoluciona-
ria. Si la causa de la «esclavizaciény de las mujeres fuera el desa-
rrollo de la propiedad privada y las instituciones que de ella se
derivan, logicamente se deducia que la abolicién de la propiedad
privada liberaria a las mujeres. En cualquier caso, la mayor parte
de los trabajos tedricos en el tema del origen de la subordinacion
de las mujeres se han dirigido a aprobar, mejorar o refutar la obra
de Engels.

Las asunciones bdsicas de Engels acerca de la naturaleza de los
sexos estaban basadas en la aceptacién de las teorias evolutivas de
la biologfa, pero su mayor mérito fue destacar el influjo que tienen

24, Mary Jane Sherfey, M, D., presenta la teoria biol6gico-determinisia contra-
ria en The Nature and Evolution of Female Sexuality, Nueva York, 1972, Sherfey
defiende que la ilimitada capacidad orgdsmica de las mujeres y el esiro perpetuo
eran un problema para la naciente vida comunitaria en ¢l perfodo neolitico. La
biologfa femenina propiciaba los conflictos entre los hombres e impedia la coopera-
cién dentro del grupo, dando lugar a que los hombres instituyeran los tabues del
incesto y el dominio sexual masculine para controlar el potencial socialmente des-
tructivo de la sexualidad femenina.
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las fuerzas sociales y culturales en la estructuracién y definicién
de las relaciones entre los sexos. Paralelamente a su modelo de rela-
ciones sociales, desarrolld una teoria evolutiva de las relaciones en-
tre los sexos en la que el punto 4lgido de desarrollo era el matrimo-
nio mondgamo entre clases obreras en una sociedad socialista. Al
vincular las relaciones sexuales con relaciones sociales en proceso
de cambio quebrd el determinismo bioldgico de los tradicionalistas.
Por llamar la atencién sobre el conflicto sexual incorporado a la
institucion tal y como emergi6 de las relaciones de propiedad priva-
da, reforzo el vinculo entre cambio economicosocial y lo que hoy
denominariamos relaciones de género. El definié el matrimonio mo-
négamo de la manera en que se formé en la primera sociedad esta-
tal como «la sujecion de un sexo a otro, la proclama de un conflic-
to entre sexos totalmente desconocido hasta ahora en los tiempos
prehistéricos». Significativamente, continuaba:

La primera oposicién de clases que aparece en la historia coinci-
de con el desarrollo del antagonismo entre hombre y mujer en el
matrimonio mondgamo, y la primera opresién de clases con la del
sexo femenino por el masculino.”

Estas afirmaciones ofrecian muchas vias prometedoras para la
elaboracidn de teorias, de las cuales se hablard mds adelante. Pero
la identificacién que hace Engels de la relacion entre los sexos con
el «antagonismo de clases» ha resultado ser un callején sin salida
que durante mucho tiempo ha apartado a los tedricos del conoci-
miento real de las diferencias entre relaciones de clases y relaciones
entre sexos. Ello se vio agravado por la insistencia que ponian los
marxistas en que las cuestiones de las relaciones entre sexos debfan
estar subordinadas a cuestiones de relaciones entre clases, expresa-
do no sélo en la teoria sino también en la practica politica, alli
donde tuvieron el poder para ello. Sélo recientemente las nuevas
especialistas feministas han empezado a forjar las herramientas ted-
ricas con que corregir dichos errores.

El antropdlogo estructuralista Clande Lévi-Strauss ofrece tam-
bién una explicacion tedrica en la que la subordinacién de las muje-
res resulta crucial para la formacién de la cultura. Pero a diferencia

25. Engels, Origin, p. 129,
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de Engels, Lévi-Strauss defiende gque los hombres construyeron la
cultura a partir de un solo componente bdsico. Lévi-Strauss recono-
ce en el tabd del incesto un mecanismo humano universal, arraiga-
do en cualquier organizacién social.

La prohibicién del incesto no es tanto una norma que prohibe
el matrimonio con la madre, la hermana o la hija, como una norma
que obliga a dar la madre, la hermana o Ia hija a otros. Esta es
la regla suprema del obsequio.”®

El «intercambio de mujeres» es la primera forma de comercio,
mediante la cual se las convierte en una mercancia v se las «cosifi-
can», es decir, se las considera cosas antes que seres humanos. El
intercambio de mujeres, segin Lévi-Strauss, marca el inicio de la
subordinacion de las mujeres. Ello a su vez refuerza una division
sexual del trabajo que establece el dominio masculino. De todas
formas Lévi-Strauss considera el tabu del incesto como un paso
positivo y necesario hacia la creacion de la cultura humana. Las
pequeiflas tribus autosuficientes estaban obligadas a relacionarse con
las tribus vecinas, bien mediante una guerra contihua o bien bus-
cando una via de coexistencia pacifica. Los tabiies de la endogamia
y el incesto estructuraron una interaccion pacifica y promovieron
las aliazas entre tribus.

La antropéloga Gayle Rubin define con precisién Ia manera en
que este sistema de intercambio afecta a las mujeres:

El intercambio de mujeres es la manera rapida de expresar que
las relaciones sociales del sistema de parentesco decretan que los hom-
bres tienen ciertos derechos sobre sus parientes femeninos, y que
las mujeres no los tienen sobre sus parientes masculinos ... [Es un]
sistema en el cual las mujeres no tienen plenos derechos sobre si
mismas.”

Debemos advertir que en la teorfa de Lévi-Strauss los hombres
son los actores que imponen una serie de estructuras y relaciones

26. Claude Lévi-Strauss, The Elementary Structures of Kinship, Boston, 1969,
p. 481,

27. Gayle Rubin, «Traffic in Women», en Reiter, Anthropology of Women,
p. 177,
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sobre las mujeres. Una explicacion de esta indole no se puede consi-
derar aceptable. ;Como ocurrié? ;jPor qué se tenia que intercam-
biar mujeres y no hombres o nifios y nifias? Aunque se admitiera
Ia utilidad operativa de este arreglo, ;jpor qué tenian que estar las
mujeres de acuerdo?® Indagaremos estas cuestiones en el proxi-
mo capitulo, en un esfuerzo por elaborar una hipdtesis fiable.

El gran influjo de Lévi-Strauss sobre las tedricas feministas ha
provocado un cambio de atencidn, desde la bisqueda de los orige-
nes econdmicos al estudio de los sistemas simbdlicos y los significa-
dos de las sociedades. La obra mds influyente fue el ensayo de Sherry
Ortner, en el afio 1974, en donde ella argumentaba convincente-
mente que en cualquier sociedad conocida se identifica a las muje-
res por estar mds cerca de la naturaleza que de la cultura.” Pues-
to que cualquier cultura infravalora la naturaleza porque lucha por
dominarla, las mujeres se han convertido en el simbolo de un orden
inferior, intermedio, de seres. Ortner mostraba que se las identifi-
caba as{ porque:

1) El cuerpo de la mujer y su funcién ... parecen acercarla mas

a la naturaleza; 2) el cuerpo femenino y sus funciones la colocan

en papeles sociales que a su vez se consideran de orden inferior den-

tro de los procesos culturales a los de los hombres; v 3) los roles

tradicionales de la mujer, que su cuerpo y las funciones de éste le

imponen, le dan a su vez una estructura psiguica distinta ... que
. se considera mds préxima a la naturaleza.”

Este breve ensayo provocéd un debate largo y muy informativo
entre las tedricas y las antropologas feministas que todavia prosi-
gue. Ortner, vy quienes coinciden con ella, abogan fuertemente por
la universalidad de la subordinacién femenina, si no en las condi-
ciones sociales actuales, al menos en los sistemas de significado de
la sociedad. Quienes se oponen a este punto de vista refutan la
idea de universalidad, lo critican por ser ahistérico y se niegan a
situar a las mujeres en el papel de las victimas pasivas. Por ultimo,

28. Hay una critica feminista a la teorfa de Lévi-Strauss en Sacks, Sisters, pp.
55-61.

29. Sherry Ortner, «Is Female to Male as Nature Is to Culture?», en Rosaldo
y Lamphere, Woman, Cufture and Society, pp. 67-88.

30. Ibid., pp. 73-74.
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ponen en duda la aceptacion, implicita en la posicién estructuralista
feminista, de la existencia de una dicotomia inamovible e inmutable
entre hombre y mujer.”

No es este el lugar para hacer justicia a la copiosidad y sofistica-
cion de este debate feminista, que todavia continda, pero la discu-
sion de la universalidad de la subordinaciéon femenina ha ofrecido
ya tantas alternativas que incluso aquellas que responden afirmati-
vamente a su existencia reconocen que la forma de plantear las cues-
tiones tiene defectos. Cada vez mads, a medida que se ahonda en
el debate, queda claro que las explicaciones unicausales y hablar
de universalidad no van a responder correctamente la cuestion de
las causas. El enorme mérito de la postura funcionalista es que re-
vela la estrechez de las explicaciones meramente economicas, con
lo que quienes se inclinaban por dar relieve a la biologia y a la
economia se ven forzados ahora a tratar con el poder de los siste-
mas de creencias, los simbolos y las construcciones mentales. En
especial, la fe compartida por la mayoria de las feministas en que
el género es una construccidn social plantea un desafio intelectual
més serio a las explicaciones tradicionalistas.

Hay otra corriente tedrica que merece nuestra seria considera-
cién, en primer lugar porque es feminista en la practica y en inten-
cidn y, en segundo, porque representa una tradicion historica en
el pensamiento sobre las mujeres. La teor{a maternalista estd cons-
truida sobre la aceptacion de las diferencias bioldgicas entre los
sexos. Muchas feministas-maternalistas también consideran inevita-
ble la division sexual del trabajo montada sobre estas diferencias
biolégicas, aunque algunas pensadoras recientes han empezado a
revisar esta postura. Las maternalistas se diferencian de los tradi-
cionalistas en que a partir de esto hablan en favor de la igualdad
de las mujeres, e incluso en pro de la superioridad femenina.

La primera gran teoria basada en los principios maternalistas
fue elaborada por J. J. Bachofen en su influyente obra Das Mutter-
recht.® El trabajo de Bachofen influyd en Engels y en Charlotte

31. El debate queda muy bien definido en dos colecciones de ensayos: Sherry
B. Ortner y Harriet Whitehead, eds., Sexua! Meanings: The Cultural Construction
of Gender and Sexuality, Nueva York, 1981, y Carol MacCormack y Marilyn Strat-
hern, eds., Nature, Cuiture and Gender, Cambridge, Inglaterra, 1980,

32. Johann Jacob Bachofen, Das Mutterrecht: Eine Untersuchung iiber die Gynai-
kokratie der alten Welt nach threr refigidsen und rechtlichen Natur, Stuttgart, 1861,

4, — LERNER
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Perkins Gilman y tiene su paralelo en el pensamiento de Elizabeth
Cady Stanton. Una amplia serie de feministas del siglo Xx acepta-
ron sus datos etnograficos y el analisis que él efectud de las fuentes
literarias, y los utilizaron para elaborar toda una gama de diferen-
tes teorias.” Las ideas de Bachofen también han ejercido una gran
influencia sobre Robert Briffault, asi como en una escuela de ana-
listas y tedricos jungianos cuyos trabajos han gozado de gran apre-
cio y estima popular en Norteamérica durante este siglo.™

El esquema bdsico de Bachofen era evolucionista y darviniano;
describia varias etapas en la evolucion de la sociedad, que pasaban
ininterrumpidamente desde la barbarie al moderno patriarcado. La
contribucion original de Bachofen fue su afirmacién de que las mu-
jeres de las sociedades primitivas desarrollaron la cultura y que hubo
un estadio de «matriarcado» que sacé a la civilizacién de la barba-
rie. Bachofen se expresa con elocuencia y de forma poética sobre
dicho estadio:

En el estadic mds remoto y oscuro de la existencia humana, [el
amor enire madre e hijo] fue la vnica luz que brillaba en medio
de la oscuridad moral ... Porque cria a sus hijos, la mujer aprende
antes que ¢l hombre a desplegar sus atenciones amorosas a otra cria-
tura mds alld de los limites de su propio ser ... En este estadio la
mujer es la depositaria de toda la cultura, de toda la benevolencia,
de toda la devocién, de tedo el interés por los vivos y de todo el
dolor por los muertos.*

A pesar de la alta estima que concedié al papel de la mujer
en el sombrio pasado, Bachofen vefa el ascenso del patriarcado en
la civilizacién occidental como el triunfo de un pensamiento y una
organizacion religiosa y politica superiores, a lo cual oponia negati-
vamente el desarrollo historico de Asia y Africa. Pero él abogaba,

33. Cf. Charlotte Perkins Gilman, Women and Economics, Nueva York, 1966,
reimpresion de la edicidn de 1898; Helen Diner, Mothers and Amazons: The First
Feminine History of Cuiture, Nueva York, 1965; Elizabeth Gould Davis, The First
Sex, Nueva York, 1971; BEvelyn Reed, Women’s Evolution, Nueva York, 1975.

34. Robert Briffault, The Mothers: A Study of the Origins of Sentiments and
Institutions, 3 vols., Nueva York, 1927; véase también la Introduccion de J oseph
Campbell al Das Mutferrecht de Bachofen, pp. xxv-vii.

35. Bachofen, Das Mutterrecht, p. 79.
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igual que sus seguidores, por la incorporacidn del «principio feme-
nino» de cuidado de los hijos y de altruismo en la sociedad moderna.

Las feministas norteamericanas del siglo pasado desarrollaron
una teoria maternalista muy completa, basada no tantc en Bacho-
fen como en su redefinicion de la doctrina patriarcal de la «esfera
aparte de la mujer». Aun asi, hay estrechos paralelismos entre sus
ideas y las ideas de Bachofen de caracteristicas «femeninas» innatas
y positivas. Las feministas del siglo x1x, tanto de Norteamérica
como de Inglaterra, consideraban mads altruistas a las mujeres que
a los hombres a causa de sus instintos maternales y su prdctica
de siempre, vy mas virtuosas a causa de su supuesta tendencia de
ser el sexo débil. Creian que estas caracteristicas, que a diferencia
de Bachofen ellas adscribian frecuentemente al histdrico papel de
las mujeres como criadoras, daba a las mujeres una misién espe-
cial: rescatar la sociedad de la destruccion, la competitividad v la
violencia creadas por los hombres que poseian un poder absoluto,
Elizabeth Cady Stanton, en concreto, desarrollé un argumento que
mezclaba el derecho natural, la filosofia v el nacionalismo nortea-
mericano con el maternalismo.*

Stanton escribid en una época, la naciente repiblica norteameri-
cana, en que las ideas tradicionalistas del género se estaban redefi-
niendo. En la Norteamérica colonial, al igual que en la Europa
del siglo xvi, se consideraba que las mujeres estaban subordina-
das v dependian de los varones de su familia, aunque se las aprecia-
ra, especialmente en las colonias y en la regidon fronteriza, como
compafieras en la vida econdmica. Se las habia apartado del acceso
a una educacién igual y de la participacién v el poder dentro de
la vida piiblica. Ahora, cuando los hombres estaban creando una
nueva nacion, adjudicaron a la mujer el nuevo papel de «madre
de la republica», responsabilizandola de la educacién de los ciuda-
danos varones que dirigirian la sociedad. Las mujeres republicanas
iban a ser ahora las soberanas en la esfera doméstica, aunque los
hombres continuaran reclamando para si la esfera piiblica, incluida
la vida econdmica. Esferas separadas, determinadas por el sexo,
como se define en el «culto a la verdadera feminidad», se convirtie-

36, Cf. Discursos de E. Cady Stanton, en Ellen DuBois, ed., Efizabeth Cady
Stanton and Susan B. Anthony: Correspondence, Writings, Speeches, Nueva York,
1981.
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ron en la ideologfa prevalente. Mientras que los hombres institucio-
nalizaban su predominio en la economia, la educacién v la politica,
se animaba a la mujer a que se adaptara a un estatus de subordina-
cién mediante una ideologia que concedia una mayor importancia
a su funcién de madre.”

En las primeras décadas del siglo x1x, las norteamericanas re-
definieron en la préctica y en la teoria la posicién que debfan ocu-
par en la sociedad. Aunque las primeras feministas aceptaban en
realidad la separacién de esferas, transformaron el significado de
este concepto al abogar por el derecho y el deber de la mujer a
entrar en la vida piblica en virtud de la superioridad de sus valores
y la fuerza incorporadas a su papel de madres. Stanton transformé
la doctrina de una «esfera aparte» en un argumento feminista cuan-
do dijo que las mujeres tenfan derecho a una igualdad porque eran
ciudadanas y, como tales, disfrutaban de los mismos derechos na-
turales que los hombres, y porque al ser madres estaban mejor equi-
padas que los hombres para mejorar la sociedad,

Un argumento maternalista-feminista parecido se puso de mani-
fiesto en la ideologia del dltimo movimiento sufragista v de aque-
llas reformistas que, junto con Jane Addams, sostenian que ¢l tra-
bajo de las mujeres se extendfa apropiadamente a una «domesticidad
municipal». Resulta muy interesante que las feministas-maternalis-
tas actuales hayan razonado de una forma similar, basando sus da-
tos en los informes psicoldgicos y en las pruebas de las experiencias
histéricas de la mujer como alguien ajeno al poder politico. Do-
rothy Dinnerstein, Mary O’Brien y Adrienne Rich son las tltimas
de una larga cadena de maternalistas.”

37. Sobre este cambio en la actitud hacia las mujeres, véanse Mary Beth Nor-
ton, Liberty’s Daughters: The Revolutionary Experience of American Women,
1750-1800, Boston, 1980, caps. 8, 9 y las conclusiones; y Linda Kerber, Women
of the Republic: Intellect and Ideology in Revolutionary America, Chapel Hill,
1980, cap. 9.

38. La idea de las aptitudes especiales de la mujer para reformar y presiar
servicios a la comunidad aparece en toda la obra de Jane Addams. Influyé en el
pensamiento de Mary Beard, quien lo sustentd con evidencias histéricas en Wo-
men’s Work in Municipalities, Nueva York, 1915. Se pueden encontrar ejemplos
de la postura maternalista moderna en Adrienne Rich, Of Woman Born: Mother-
hood Experience and Institution, Nueva York, 1976; y Dorothy Ditnerstein, The
Mermaid and the Minotaur, Nueva York, 1977. Mary O'Brien, The Politics of Re-
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Puesto que aceptaban las diferencias bioldgicas entre los sexos
como algo determinante, las maternalistas del siglo pasado no esta-
ban tan interesadas por la cuestién de los origenes como sus segui-
doras del siglo xx. Pero desde el principio, con Bachofen, la nega-
cion de la universalidad de la subordinacion femenina estaba implicita
en la corriente maternalista evolutiva. Las maternalistas afirmaban
que existi6 un modelo alternativo de organizacion social humana
previo al patriarcado. Asi pues, la busqueda de un matriarcado era
esencial para su teorfa, Si se pudieran encontrar pruebas en cual-
(uier momento y lugar de la existencia de sociedades matriarcales,
entonces las reivindicaciones femeninas por una igualdad y por for-
mar parte del poder tendrian un mayor prestigio y reconocimiento.
Hasta hace muy poco estas pruebas, tal y como se las podia encon-
trar, consistian en una combinacion de arqueologia, mitologia, reli-
pién v artefactos de dudoso significado, ligados por medio de con-
jeturas. Parte esencial de este argumento en pro de un matriarcado
eran las pruebas, que aparecian por doguier, de estatuillas de dio-
sas-madre en muchas religiones antiguas, a partir de las cuales las
maternalistas afirmaban la existencia y la realidad del poder feme-
nino en el pasado. Nos ocuparemos con mds detalle de la evelucion
de las diosas-madre en el capitulo 7; ahora sélo tenemos que subra-
yar la dificultad que entrafia deducir a partir de estas evidencias
la construccidon de organizaciones sociales en las cuales dominaban
las mujeres. En vista de las pruebas historicas de la coexistencia

production, Boston, 1981, elabora una teoria explicativa dentro del esquema marxis-
a en la que se equipara el trabajo reproductivo al trabajo econdmico.

Fsta postura subyace en la ideologia del movimiento pacifista de las mujeres
v estd expresada por feministas ecologistas tales como Susan Griffin, Woman and
Nature: The Roaring Inside Her, Nueva York, 1978; y Robin Morgan, The Ana-
tomy of Freedom: Feminism, Physics and Global Politics, Nueva York, 1982.

Alice Rossi presenta un argumento maternalista diferente en «A Biosocial Pers-
pective on Parenting», Deedelus, vol. 106, n.® 2 (primavera de 1977), pp. 1-31.
Rossi acepta los argumentos de la sociobiologia y se sirve de ellos con fines feminis-
tns. Pide una reestructuracion de las instituciones sociales que permita a las mujeres
cumplir sus funciones de ser madres y cuidadoras de los nifios sin tener que abando-
nar su lucha por la igualdad y las oportunidades. Rossi ha aceptado sin plantear
criticas las afirmaciones ahistéricas y sin base cientifica de la sociobiologla, y difiere
de la mayoria de feministas en que no defiende que los hombres hayan de compartir
por igual el cuidado de los nifios. Aun asi, su postura merece que se le preste aten-
cidn ya que es una variedad del pensamiento maternalista y a causa de su papel
pionero en la critica feminista desde el campo de la sociobiologia.
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de una idolatria simbdlica de las mujeres y el estatus inferior qug
realmente tienen, como sucede en el culto a la Virgen Maria: en
la Edad Media, el culto a la sefiora de la plantacion en Norteamépi
ca, o el de las estrellas de Hollywood en la sociedad contempords -
nea, una vacila en elevar estas evidencias a la categoria de pruéhg
histdrica.

Los antropdlogos modernos han refutado las evidencias etiig- -
graficas en las cuales Bachofen ¥ Engels basaron sus argumentos,
Esta evidencia, tal y como se la presentaba, pasé a ser una pruébu
no del matriarcado sino de una matrilocalidad ¥ matrilinealidad,
En contra de lo que antes se crefa, no se puede mostrar una cofie-
xién entre la estructura del parentesco y la posicidn social que odu-
pan las mujeres. En muchas sociedades matrilineales es un pariefte
varon, por lo general el hermano o el tio de la mujer, quien contfo-
la las decisiones econdmicas y familiares.”

Ahora tenemos a nuestro alcance un amplio corpus de datox
antropoldgicos modernos que describen organizaciones sociales re-
lativamente igualitarias y las soluciones complejas y diversas que
las sociedades dan al problema de la divisién del trabajo.” La -
teratura estd basada en las sociedades tribales modernas, con ungy
cuantos ejemplos del siglo x1x. Ello plantea el problema, en espe-
cial al historiador, de la fiabilidad de esta informacion para hacer
generalizaciones respecto a los pueblos prehistoricos. En todo caso,
a partir de los datos que se tienen, parece que las sociedades ms
igualitarias se han de encontrar entre las tribus cazadoras y recoleg-
toras, caracteristicas por su interdependencia econdémica. Una mii
jer debe conseguir los servicios de un cazador para garantizarse ung
reserva de carne para si y sus hijos. Un cazador debe asegurarse
que una mujer le proporcione la comida de subsistencia para i
caceria y para el caso en que €sta no sea fructifera. Como hemaxs
dicho antes, en estas sociedades las mujeres son quienes aportan
lIa mayor parte de los alimentos que se consumen ¥, sin embargo,
en todas partes se da mds valor a la caza y se la utiliza en o
intercambios de presentes. Estas tribus cazadoras y recolectoras in-

39. Martin y Voorhies, Female of the Species, p. 187, describen las pautin
ccondémicas de estas sociedades,

40. Se repasa perfectamente esta literatura en N. Tanner y A, Zihlman (véase
la nota 7), v en Sacks, Sisters and Wives, caps, 2 vy 3.
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“idasi en 1o cooperacién econémica y tienden a vivir en paz con
i (ribus. Las rivalidades quedan ritualizadas en competiciones
e st o deportivas, pero no se las fomenta en la vida diaria.
¢ ifio wiempre, los especialistas en el tema no se muestran de acuer-
Jikgin 1as interpretaciones que hacen de las evidencias, pero un exa-
mii culdadoso de ellas permite sacar la generalizacion de que en
wilits nociedades el estatus de los hombres vy las mujeres estd «sepa-
(e pero es igual».®

Py una gran polémica entre los antropdlogos acerca del modo
Jisiiegorizar a una sociedad. Varias antropdlogas y escritoras fe-
sinlstin han interpretado la complementariedad o incluso una ausen-
i olura de dominio masculino como una prueba de igualdad o

wiliso de dominacién por parte de las mujeres. En esta linea, Elea-
ait Lencock describe el elevado estatus de las iroquesas, especial-
aiiie antes de la invasion europea: su poderoso cometido publico

A aunirolar la distribucién de alimento y su participacion en el
caiiielo de ancianos. Leacock interpreta estos hechos como prueba
A0 1a existencia de un «matriarcadoy», definiendo el término en el
Lillde de que «las mujeres tenfan autoridad publica en las princi-
witlin dreas de la vida del grupo».” Otras antropdlogas, con los
dilsmon datos y admitiendo el estatus relativamente alto y la fuerte
(plolon de las iroquesas, se centran en el hecho de que éstas nunca
{apron los lideres politicos de la tribu ni tampoco sus jefes. Sefialan
aimitemo la singularidad de la situacion de los iroqueses, que se
Liisi on los abundantes recursos naturales de que disponian en el
witarno en que vivian.® Hay que advertir también que en todas

i, Murtin y Voorhies, Female of the Species, p. 190. Sobre ejemplos de estos
1 wsuerdos entre los especialistas, véase Ja nota 43, més adelante, y el trabajo de
i ek sobre los esquimales. Respecto a otras interpretaciones diferentes: Jean L.
i, «liskimo Women: Makers of Men», en Carolyn J. Matthiasson, Many Sis-
wits Women in Cross-Cultural Perspective, Nueva York, 1974, pp. 261-304, y Elise
Waiildding, The Underside of History: A View of Women Through Time, Boulder,
1 Sliathdo, 1‘]_."6, P 291.

i3, Hleanor Leacock, «Women in Egalitarian Societies», en Renate Bridenthal y
il Koonz, Becoming Visible: Women in European History, Boston, 1977, p. 27.

43, Sobre una descripcién y un andlisis detallados de la posicion de las iroque-
i, wéase Judith K. Brown, «Iroquois Women: An FEthnohistoric Note», en Reiter,
\ithropology of Women, pp. 235-251. El andlisis presentado en Martin y Voorhies,
i piinle of the Species, pp. 225-229, es interesante porque insiste en la poderosa
yialeidn de las iroquesas sin catalogarlo de matriarcado.
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las sociedades cazadoras y recolectoras las mujeres, no importa cual
sea su estatus social y econdmico, estdn siempre en algun aspecto
subordinadas a los hombres. No existe ni una sola sociedad que
conozcamos donde el colectivo femenino tenga el poder de adoptar
decisiones sobre los hombres o donde las mujeres marquen las nor-
mas de conducta sexual o controlen los intercambios matrimoniales.
Es en las sociedades horticulturas donde encontramos més a me-
nudo mujeres dominantes o con mucha influencia en la esfera eco-
nomica. Bn un estudio realizado a partir de un muestreo de 515
sociedades horticultoras, las mujeres dominaban las actividades agri-
colas en un 41 por 100 de los casos, si bien histéricamente estas
sociedades tendieron hacia el sedentarismo y la agricultura de ara-
do, en la que los hombres dominaban la economia ¥ la existencia
politica.” La mayorfa de las sociedades horticultoras estudiadas
son patrilineales, a pesar del papel econdémico decisivo que desem-
pefian las mujeres. Parece que las sociedades horticultoras matrili-
neales surgen principalmente cuando se dan ciertas condiciones eco-
légicas: en los mérgenes de bosques, donde no hay rebafios de
animales domésticos. Dado que estos hébitats estdn desaparecien-
do, las sociedades matrilineales se encuentran casi extinguidas.
Resumiendo los hallazgos de los estudios concernientes a una
dominacién femenina, se pueden sefialar los siguientes puntos: 1)
La mayor parte de las evidencias de una igualdad femenina en la
sociedad provienen de sociedades matrilineales, matrilocales, histo-
ricamente transicionales y actualmente en vias de desaparicion, 2)
Aunque la matrilinealidad y la matrilocalidad confieran ciertos de-
rechos y privilegios a las mujeres, sin embargo el poder decisorio
dentro del grupo de parentesco estd en poder de los varones de
més edad. 3) La patrilinealidad no implica subyugacion de las muje-
res, igual que la matrilinealidad no significa un matriarcado. 4) Desde
una perspectiva temporal, las sociedades matrilineales han sido in-
capaces de adaptarse a los sistemas técnico-econdmicos, competiti-
vos y explotadores, y han dado paso a las sociedades patrilineales.

La afirmacién parecida que hace Eleanor Leacock respecto a la existencia de
un matriarcado es puesta en duda por Farb, pp. 212-213, y Paula Webster, «Ma-
triarchy: A Vision of Powern, en Reiter, Anthropology, pp. 1271-156.

44. Martin y Voorhies, Female of the Species, p. 214. Véase asimismo David
Aberle, «Matrilineal Descent in Crosscultural Perspective», en Kathleen Gough y
David Schneider, eds., Matrilineal Kinship, Berkeley, 1961, pp. 657-727.
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La causa contra la universalidad del matriarcado en la prehisto-
ria parece claramente ganada gracias a la evidencia antropoldgica.
Aun asi, el debate en torno al matriarcado es acalorado, sobre todo
porque los abogados defensores de la teoria del matriarcado han
sido lo suficientemente ambiguos con su definicién del término de
manera que éste incluya otras categorias distintas. Quienes definen
el matriarcado como una sociedad donde las mujeres dominan a
los hombres, una especie de inversién del patriarcado, no pueden
recurrir a datos antropoldgicos, etnolégicos o histéricos. Basan su
defensa en evidencias extraidas de la mitologia y la religion.”
Otros llaman matriarcado a cualquier tipo de organizacién social
en que las mujeres tengan poder sobre algin aspecto de la vida
publica. Aiin hay otros que incluyen cualquier sociedad en la que
las mujeres tengan un estatus relativamente alto.” La dltima defi-
nicién es tan vaga que no tiene sentido como categoria. Creo de
veras que solo puede hablarse de matriarcado cuando las mujeres
tienen un poder sobre los hombres y no a su lado, cuando ese po-
der incluye la esfera piiblica y las relaciones con el exterior, y cuan-
do las mujeres toman decisiones importantes no sélo dentro de su
grupo de parentesco sino también en el de su comunidad. Conti-
nuando la linea de mi anterior exposicion, dicho poder deberia in-
cluir el poder para definir los valores y sistemas explicativos de

45, Para un estudio global de toda la literatura existente sobre las amazonas,
véase Abby Kleinbaum, The Myith of Amazons, Nueva York, 1983, La conclusidn
4 la que llega la autora es que las amazonas nunca existieron, pero que el mito
de su existencia sirvié para reforzar la ideologia patriarcal.

46. Sin tener en cuenta la estructura familiar y la organizacién del parentesco,
el hecho de que las mujeres ostenten un estatus elevado no implica necesariamente
que tengan poder. Rosaldo afirma de modo convincente que incluso cuando poseen
un poder formal, carecen de autoridad y cita a las iroquesas a modo de ejemplo.
En aquella sociedad matrilineal algunas mujeres ocupaban cargos con prestigio y
se sentaban en el consejo de ancianos aunque sdlo los hombres podian llegar a
jefes. Un ejemplo de una cultura con una organizacién patriarcal y en la que las
mujeres tenfan el poder econdmico es el shied/ judio a comienzos del siglo xx. Di-
rigian los negocios, ganaban el dinero ¥ controlaban la economia familiar; por me-
dio del cotilleo, la concertacidn de alianzas matrimoniales y gracias al ascendiente
que tenian sobre sus hijos, ejercian una gran influencia en la politica, Y sin embargo
mosiraban una actitud deferente hacia sus padres y maridos e idolatraban la figura
del sabio —por definicién un varén—, como la persona con mayor estatus dentro
de la comunidad. Véase Michelle Rosaldo, «A Theoretical Overview», en Rosaldo
y Lamphere, Woman, Culture and Society, pp. 12-42.
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la sociedad v el poder de definir v controlar el comportamiento
sexual de los hombres. Podra observarse que estoy definiendo el
matriarcado como un reflejo del patriarcado. Partiendo de esta de-
finicién, he de terminar por decir que nunca ha existido una socie-
dad matriarcal.

Han habido, y todavia hay, sociedades en las que las mujeres
comparten el poder con los hombres en muchos o algunos de los
aspectos de la vida, y sociedades en las que el colectivo femenino
tiene un considerable poder para influir en el poder masculino o
controlarlo. Existen también, y han existido en la historia, mujeres
solas que tienen todos o casi todos los poderes de los hombres a
quienes representan o a quienes suplen, como las reinas y gober-
nantas. Como se va demostrar en este libro, la posibilidad de com-
partir el poder econdmico y politico con hombres de su clase o
en su lugar ha sido precisamente un privilegio de algunas mujeres
de clase alta, lo que las ha confinado mads cerca del patriarcado.

Hay algunas evidencias arqueoldgicas de la existencia de socie-
dades en el neolitico y en la Edad del Bronce en las que las mujeres
gozaban de una alta estima, lo que también puede indicar que te-
nian algin poder. La mayor parte de dichas evidencias consisten
en estatuillas femeninas, interpretadas como diosas de la fertilidad;
y, en la Edad del Bronce, de artefactos artisticos que representan
a las mujeres con dignidad y atributos de un estatus alto. Evaluare-
mos la evidencia concerniente a las diosas en el capitulo 7 y habla:
remos de la sociedad mesopotamica en la Edad del Bronce en todo
el libro. Pasemos ahora a revisar, brevemente, las pruebas en un
caso concreto, frecuentemente citado por los que abogan en pro
de la existencia del matriarcado: el ejemplo de Catal Hiiyiik, en
Anatolia (hoy Turquia).

Las excavaciones dirigidas por James Mellaart, en concreto las
de Hacilar y Catal Hiiyiik, aportaron una gran informacién sobre
el desarrollo de las primeras ciudades de la regién. Catal Hiiyiik,
un asentamiento urbano del neolitico con capacidad para 6.000 a
8.000 personas, fue edificado en sucesivas etapas durante un perio-
do de 1.500 afios (6250-5720 a.C.), y donde la nueva ciudad cubria
los restos de los asentamientos mdés antiguos. La comparacion de
los diversos niveles del asentamiento urbano de Catal Hiiyiik con
los de Hacilar, un poblado de menor tamafio y mas antiguo (cons-
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truido entre el 7040-7000 a.C.), nos permite hacernos una idea de
una sociedad antigua en vias de cambio histérico.”

Catal Hiiyviik era una ciudad construida formando una colmena
de casas particulares que mostraban muy poca variacion en el ta-
mafio v la decoracion. Se accedia a las casas por el terrado con
ayuda de una escalera; cada una estaba equipada con un hogar
hecho de ladrillos ¥ un horno. Cada casa disponia de una gran
plataforma que servia para dormir, bajo la cual se hallaron enterra-
mientos de mujeres y a veces de nifios. Se encontraron plataformas
mas pequefias en diferentes posiciones en distintas habitaciones, a
veces con hombres y otras con nifios enterrados debajo, aunque
nunca con ambos juntos. Las mujeres eran sepultadas con espejos,
jovas e instrumentos de hueso y piedra; los hombres con sus armas,
anillos, cuentas y herramientas. Los recipientes de madera y los
tejidos hallados en el yacimiento muestran un elevado nivel técnico
v de especializacion, asi como un amplio comercio. Mellaart encon-
tré alfombrillas de junco, cestos tejidos y numerosos objetos de
obsidiana que indican que la ciudad mantenia un comercio a larga
distancia y disfrutaba de considerable riqueza. En los wltimos nive-
les aparecieron restos de una amplia muestra de alimentos y cerea-
les, asf como de la domesticacidn de la oveja, la cabra v el perro.

Mellaart cree que sélo las personas privilegiadas eran enterradas
dentro de las casas. De las 400 personas que hay enterradas alli,
s6lo 11 son enterramientos con «ocre», es decir, que sus esqueletos
estaban tefiidos de ocre rojo, lo que Mellaart explica como un signo
de estatus elevado. Puesto que muchos de-ellos eran de mujeres,
Mellaart sostiene que ellas ocupaban un estatus alto en la sociedad,
y especula que podria tratarse de sacerdotisas. Esta evidencia se
debilita un tanto por el hecho de que de los 222 esqueletos de indi-
viduos adultos hallados en Catal Hiiyiik, 136 eran mujeres, una
proporcion inusualmente elevada.” Si Mellaart se encontrd con que

47. La siguiente descripcién se ha realizado a partir de James Mellaart, Catal
Hiiyiik: A Neolithic Town in Anatolia, Nueva York, 1967. Asimismo: James Me-
Haart, «Excavations at Catal Hiiytik, 1963, Third Preliminary Report3>, Anatolian
Studies, vol. 14 (1964), pp. 39-102; James Mellaart, «Excavations at Catal Hiyiik,
1965, Fourth Preliminary Report», Anatolian Studies, vol. 16 (1966), pp. 165-192;
Tan A. Todd, Catel Hiiytik in Perspective, Menlo Park, 1976

48. Lawrence Angel, «Neolithic Skeletons from Catal Hiyiik», Anatolian Siu-
dies, vol. 21 (1971), pp. 77-98, 80, La presencia de ocre sobre los huesos se debe
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la mayoria de los enterramientos «a base de ocre» eran femeninos,
puede que simplemente se deba a la proporcién general de sexos
de la poblacidén. De todas maneras indica que las mujeres estaban
entre las personas de alto rango, es decir, siempre que las conjetu-~
ras de Mellaart acerca del significado de un enterramiento «con
ocre» sean correctas.

La ausencia de calles, de una gran plaza o de un palacio y la
uniformidad en el tamafio y la decoracion de las casas hicieron pen-
sar a Mellaart que en Catal Hiiyiik no existia una jerarqufa ni una
autoridad politica central, y que ésta era compartida entre sus habi-
tantes. La primera conjetura parece correcta y se puede sustentar
en evidencias comparativas, pero no se puede demostrar a partir
de ello que se compartiese la autoridad. La autoridad, incluso en
ausencia de una estructura palaciega o de un corpus formal de go-
bierno, podria haber residido en el cabeza de cada grupo de paren-
tesco o0 en un grupo de ancianos., No hay nada entre las evidencias
que aporta Mellaart que demuestre la existencia de una autoridad
compartida.

Los diversos estratos de Catal Hiiyiik muestran un nimero ex-
traordinariamente elevado de lugares de culio, profusamente deco-
rados con pinturas murales, relieves en yeso y estatuas. En los nive-
les inferiores de la excavacién no hay representaciones figurativas
humanas, solo toros y carneros, pinturas de animales y astas de
toro. Mellaart lo interpreta como representaciones simbdlicas de dio-
ses masculinos. En el nivel correspondiente al 6200 a.C. aparecen
las primeras representaciones de estatuillas femeninas, con pechos,
nalgas y caderas enormemente exagerados. Algunas aparecen senta-
das, otras en el momento del parto; estin rodeadas de pechos en
yeso sobre las paredes, algunos de ellos modelados sobre craneos
y mandibulas de animales. Hay también una estatua extraordinaria
que representa una figura masculina y otra femenina abrazadas,
y junto a ella otra de una mujer que sostiene un nifio en brazos,
Mellaart cree que son deidades y sefiala que estin asociadas tanto
con la vida como con la muerte (dientes y mandibulas de buitre
en los pechos); también advierte su asociacién con flores, cereales

a que, al parecer, primero se dejaban los cuerpos a los buitres, que los limpiaban
de carne, y luego s¢ enterraban. Varias pinturas murales del yacimiento ilustran
¢l proceso,
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y disefios vegetales en las decoraciones y con leopardos (simbolo
de la caza) y buitres (simbolo de la muerte). En los ltimos niveles
no hay representaciones de dioses masculinos.

Mellaart piensa que en Catal Hiiytik el vardn era objeto de or-
gullo, valorado por su virilidad, y que se reconocia su papel dentro
de la procreacion. Cree que hombres y mujeres compartian el poder
y el control de la comunidad en el periodo mds antiguo y que am-
bos participaban en las cacerias. Esto iiltimo se basa en lo que mues-
tran las pinturas murales, que presentan a mujeres participando en
una escena ritual o de caza en la que hay un ciervo y un jabali.
Parece una conclusién muy exagerada, si se tiene en cuenta que
ambas pinturas murales muestran a muchos hombres participando
en la cacerfa y rodeando al animal, mientras que sélo hay dos figu-
ras femeninas visibles, ambas con las piernas muy separadas, lo
que puede tener algun simbolismo sexual pero que parece bastante
incompatible con mujeres que participen en la caza.* A partir de
la estructura que tienen los edificios y las plataformas, Mellaart
deduce que la organizacion de la comunidad era matrilineal y ma-
trilocal. Esto si que parece probable segiin las evidencias. Cree que
las mujeres desarrollaron la agricultura y controlaban sus produc-
tos. Argumenta, a partir de la falta de indicios de sacrificio en los
altares, que no existia una autoridad central ni una casta militar
y afirma que en todo Catal Hiiyiik no hay ni una prueba de guerra
durante un periodo de 1.000 afios. Mellaart también defiende la
idea de que las mujeres crearon la religién neolitica y que ellas eran
principalmente las artistas,

Estos hallazgos y evidencias han sido objeto de diversas inter-
pretaciones. En un especializado estudio, P. Singh detalla todas las
evidencias de Mellaart y las pone en el contexto de otros vacimien-
tos neoliticos, pero omite las conclusiones de Mellaart excepto las
de la economia de la ciudad.” Ian Todd, que participé en algu-
nas de las campafias de Catal Hiiyiik, advierte en un estudio reali-
zado en 1976 que la naturaleza restringida de las excavaciones en

49.  Mellaart, «Fourth Preliminary Report». Hay que sefialar que las conjeturas
v las interpretaciones que presenta Mellaart en sus informes de excavacidn son mas
comedidas que las que aparecen en el libro final. Véase asimismo Todd, Catal Hii-
yiike in Perspective, pp. 44-45.

50. Purushottam Singh, Neolithic Cultures of Western Asia, Londres, 1974,
pp. 65-78, 85-105,
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Catal Hiiviik hace que las conclusiones relativas a la estratificacion
de la sociedad sean prematuras. Estd de acuerdo en que los descu-
brimientos arqueoldgicos presentan una sociedad con una compleja
estructura social, pero concluye diciendo que «si la sociedad era
realmente matriarcal, como se ha sugerido, es algo que no se puede
saber».” Anne Barstow, en una interpretacién prudente, estd de
acuerdo con la mayoria de las conclusiones de Mellaart. Hace hin-
capié en la importancia de las observaciones de Mellaart en lo que
respecta a la celebracion de la fecundidad v el poder de las mujeres
y de su papel como creadoras de la religidn, pero no halla ninguna
evidencia a favor de un matriarcado.” Ruby Rohrlich recoge la
misma evidencia y a partir de ella argumenta la existencia de un
matriarcado. Acepta sin reservas las generalizaciones de Mellaart
y argumenta que sus datos rebaten la universalidad de la suprema-
cia masculina en las sociedades humanas. El ensayo de Rohrlich
es importante pues dirige la atencién sobre diversos elementos que
evidencian un cambio social en cuanto a las relaciones entre sexos
durante el periodo de formacién de los estados arcaicos, pero su
confusion en la distincién entre relaciones igualitarias entre hombre
y mujer vy matriarcado oscurece nuestra visién,”

Los hallazgos de Mellaart son importantes, pero debemos mos-
trarnos precavidos ante las generalizaciones que hace al respecto
del papel de las mujeres. Parece que hay evidencias claras de matri-
localidad y culto a diosas. La cronologia del inicio de este culto
es incierta: Mellaart lo vincula al comienzo de la agricultura, que
él cree que otorgd un estatus mds alto a las mujeres. Como vere-
mos, en muchas sociedades se da todo lo contrario. Mellaart podria
haber dado una mayor fuerza a su argumento si hubiera usado los
descubrimientos de uno de sus colaboradores, Lawrence Angel, quien
a partir del andlisis de los restos humanos hallé un incremento sig-

51. Todd, Catal Hilyiik in Perspective, p. 133,

52. Anne Barstow, «The Uses of Archacnlogy for Women’s History: James
Mellaart’s Work on the Neolithic Goddess at Catal Hiiyiik», Feminist Studies, vol.
4, n.° 3 (octubre de 1978), pp. 7-18.

53. Ruby Rohrlich-Leavitt, «Women in Transmon: Crete and Sumer», en Bri-
denthal vy Koonz, Becoming Visible, pp. 36-59; v Ruby Rohrlich, «State Formation
in Sumer and the Subjugation of Women», Feminist Studies, vol. 6, n.° 1 (primave-
ra de 1980), pp. 76-102. Las referencias que hago corresponden en su mayoria a
este (ltimo ensayo.
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nificativo en la esperanza media de vida de las mujeres del neolitico
con respecto a las del paleolitico, de 28,2 a 29,8 aiios. Este aumen-
to de la longevidad de las mujeres de casi dos afios debe ser consi-
derado frente a la esperanza media de vida, de 34,3 afios en Catal
Hiiyiik. En otras palabras, aunque los hombres vivian cuatro afios
mas que las mujeres se produjo un considerable aumento de la lon-
gevidad femenina en comparacién con el periodo anterior. Este in-
cremento pudo deberse al paso de la caza y recoleccion a la agricul-
tura, y pudo dar a las mujeres un papel relativamente mas dominante
en aquella cultura.” Las observaciones que Mellaart hace acerca
de la ausencia de guerras en Catal Hiiyiik debe evaluarse frente
a las abundantes evidencias de la existencia de luchas y comunida-
des militares en las regiones vecinas. Y, finalmente, no podemos
omitir de la consideracién el subito e inexplicable abandono del
asentamiento por parte de sus habitantes hacia 5700 a.C., que pare-
ce indicar una derrota militar o la incapacidad de la comunidad
para adaptarse a unas condiciones ecoldgicas en transformacion.
En cualquiera de los dos casos, confirmaria la observacién de que
las comunidades con relaciones relativamente igualitarias entre se-
x08 no sobreviven.”

Aun asi, Catal Hiiyiik nos presenta pruebas sélidas de la exis-
tencia de algtn tipo de modelo alternativo al patriarcado. Sumdn-
dolas a las otras evidencias que hemos citado, podemos afirmar
que la subordinacién femenina no es universal, aunque no tenga-
mos prueba alguna de la existencia de una sociedad matriarcal. Pero
las mujeres, igual que los hombres, sienten una profunda necesidad
de un sistema explicativo coherente, que no nos diga tnicamente
queé es y por qué ha de ser asi, sino que permita una visién alterna-
tiva en el futuro.”® Antes de pasar a la discusién de los testimo-

54, Angel (véase la nota 48), pp. 80-96

55. Todd, Catal Hiiviik in Perspective, p. 137.

56, Paula Webster, después de examinar todas las evidencias a favor de un
matriarcado, llegd a la conclusién de que no puede probarse su existencia, pero
explicé que las mujeres necesitaban tener la «visién de un matriarcado» que les
ayudara a dar forma a su futuro frente a las innumerables evidencias de falta de
poder y de subordinacién, Véase Paula Webster, «Matriarchy: A Vision of Power»,
en Reiter, Anthropology of Women, pp. 141-156; asimismo en Joan Bamberger,
«The Myth of Matriarchy: Why Men Rule in Primitive Society», en Rosaldo y Lamp-
here, Woman, Cuiture and Society, pp. 263-280.
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nios histéricos sobre el establecimiento del patriarcado, presentare-
mos un modelo hipotético de este tipo: para liberar la mente y el
alma, para jugar con las posibilidades, para considerar las alter-
nativas.



2. UNA HIPOTESIS DE TRABAJO

La asuncion basica con la que debemos comenzar cualquier teo-
rizacién del pasado es que hombres y mujeres construyeron conjun-
tamente la civilizacidén.' Al tener que partir, como nos toca hacer,
del resultado final para ir retrocediendo en el tiempo, nos hacemos
una pregunta distinta a la de un «origen» unico. Nos preguntamos:
;como llegaron los hombres y mujeres ue construyeron su socie-
dad y levantaron lo que hoy llamamos civilizacién occidental a la
presente situacion? Una vez abandonamos el concepto de mujeres
como victimas de la historia, dominadas por hombres violentos,
«fuerzasy inexplicables e instituciones sociales, hay que encontrar
una explicacién al enigma principal: la participacién de la mujer
en la construccién de un sistema que la subordina. Creo que aban-
donar la busqueda de un pasado rehabilitador, la bisqueda del ma-
triarcado, es el primer paso en la direcion adecuada. La creacion
de mitos compensatorios del pasado lejano de las mujeres no las
va a emancipar en el presente ni en el futuro.” El sistema de pen-
samiento patriarcal estd tan imbuido en nuestros procesos mentales
que no podremos sacarnoslo de encima hasta que no seamos antes
conscientes de ello, lo cual siempre supone hacer un esfuerzo espe-

1. Los conceptos que tengo sobre este punto estan basados en la perspectiva
que por primera vez formuléd Mary Beard en Woman as Force in History, Nueva
York, 1946, He trabajado este tema en toda mi obra histdrica. Véase en especial
Gerda Lerner, The Majority Finds Iis Place: Placing Women in History, Nueva
York, 1979, caps. 10-12.

2. Véase Paula Webster, «Matriarchy: A Vision of Power», en Rayna Reiter,
Toward an Anthropology of Women, Nucva York, 1975, pp. 141-156, sobre una
discusién completa de la necesidad que tienen las mujeres contemporaneas de, contar
con la idea de la cxistencia de un matriarcado en el pasado.

5. — LERNER
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cial. Por eso, cuando pensamos en el pasado prehistérico de las
mujeres, estamos tan trabadas por el sistema explicativo androcén-
trico que el Unico modelo alternativo que ficilmente se nos viene
a la cabeza es el inverso. Si no habia un patriarcado, entonces es
que debia de existir un matriarcado. Indudablemente existieron mu-
chas formas distintas en que hombres y mujeres organizaran la so-
ciedad y repartieran el poder y los recursos. Ninguna de las eviden-
cias arqueoldgicas que tenemos es concluyente y nos basta para
permitirnos elaborar un modelo realmente cientifico de aquel perio-
do tan importante que fue la transicién de las sociedades cazadoras
y recolectoras del neolitico a sociedades agricolas. El método que
siguen los antropélogos, que nos ofrecen ejemplos de sociedades
cazadoras ¥ recolectoras actuales a partir de las cuales sacan con-
clusiones acerca de las sociedades del quinto milenio a.C., no es
menos especulativo que el del filésofo y el especialista en religiones
que razonan a partir de la literatura y los mitos. El caso es que
la mayoria de los modelos especulativos han sido androcéntricos
y han aceptado el patriarcado como algo natural, mientras que los
escasos modelos feministas han sido ahistdricos y por tanto, a mi
modo de ver, insatisfactorios.

El analisis correcto de nuestra situaciéon y de cémo ha llegado
a ser lo que es nos ayudard a crear una teoria autorizada. Debemos
pensar en el género de la manera histérica y especifica en que apa-
rece en distintas y mutables sociedades. La antropéloga Michelle
Rosaldo lleg6 a unas conclusiones parecidas, aunque partia de otro
punto de vista. Escribid lo siguiente:

Ir en busca de los origenes es, en dltima instancia, pensar que
lo que hoy somos es algo que no tiene nada que ver con el producto
de nuestra historia y nuestro mundo social actual, y, mds concreta-
mente, que nuestros sistemas de género son primordiales, transhisté-
ricos y bésicamente inmutables desde sus rafces.’

3. Michelle Rosaldo, «The Use and Abuse of Anthropology: Reflections on
Teminism and Cross Cultural Understanding», SIGNS, vol. 5, n.° 3 (primavera
de 19803, p. 393.

Rosaldo trabaja estas perspectivas en un articulo inédito, «Moral/ Analytical Di-
lemmas Posed by the Intersection of Feminism and Social Science», preparado para
las Conferencias sobre el Problema de la Moralidad en Ciencias Sociales, celebradas
en Berkeley en marzo de 1980. La siguiente declaracién me parece particularmente
ajustada: «Al poner en cueslitn la visién de que somos Jas victimas de unas normas
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Luego, nuestra investigacion se convierte en la busqueda de la
historia del sistema patriarcal. Dar historicidad al sistema de domi-
nacién masculino v afirmar que sus funciones v manifestaciones
cambian con el paso del tiempo es romper de forma tajante con
la tradicién heredada. Esta tradiciéon ha mistificado el patriarcado
convirtiéndolo en ahistérico, eterno, invisible e inmutable. Pero es
precisamente a causa de los cambios en las oportunidades sociales
y educativas al alcance de las mujeres por lo que, durante los siglos
XIX y XX, un gran numero de ellas fueron al fin capaces de eva-
luar criticamente el proceso mediante el cual habiamos contribuido
a crear ese sistema v mantenerlo. Ahora tan sélo somos capaces
de conceptuar el papel de las mujeres en la historia y gracias a
eso generar una conciencia que las pueda emancipar. Esta concien-
cia puede liberar también a los hombres de las consecuencias no
queridas ni deseadas del sistema de dominacién masculino.

Para enfocar esta investigacion como historiadores, debemos
abandonar las explicaciones unicausales. Debemos asumir que si,
y cuando, los acontecimientos ocurren simultdneamente la relacion
entre ellos no necesariamente ha de ser causal. Debemos aceptar
que cambios tan complejos como una alteracion basica de las es-
tructuras de parentesco ocurrio, lo mds probable, a consecuencia
de una multiplicidad de fuerzas interactuantes. Debemos verificar
cualquier hipétesis que desarrollemos para un modelo de forma com-
parativa entre culturas. La posicion de las mujeres en la sociedad
debe verse siempre en comparacion con la de los hombres de su
mismo grupo social vy su misma época.

Debemos verificar nuestro estudio no sélo con pruebas materia-
les sino también con las fuentes escritas. Aunque vayamos a buscar
la existencia de «pautas» y similitudes, hay que estar abiertos a
la posibilidad de que se puedan obtener resultados parecidos, pro-
cedentes de factores diversos, a consecuencia de procesos muy dis-
tintos. Sobre todo, debemos entender que la posicion de las muje-
res en la sociedad estd sujeta a cambios con el tiempo, ne sdélo

sociales crueles o el producto inconsciente de un mundo natural que (por desgracia)
nos minusvalora, las feministas hemos subrayado la necesidad que tenemos de teo-
rias que presten atencién a la forma en que los actores modelan sus mundos; a
las interacciones a las que se confiere importancia y a las formas culturales y simbé-
licas en funcién de las cuales se orgzanizan las expectativas, los deseos se articulan,
se confieren premios y se da un sentido al resultado final» (p. 18).
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de forma sino también de contenido. Por ejemplo, no se puede
juzgar el papel social de la «concubina» a partir de los pardmetros
del siglo xx o incluso del x1x, cuando lo que vamos a estudiar
es ¢l primer milenio a.C. Es un ejemplo tan evidente que citarlo
puede parecer innecesario y, sin embargo, errores de esta indole
suelen producirse en la discusion del pasado de las mujeres. Con-
cretamente, en muchas sociedades el género tiene una importancia
simbdlica, asi como ideoldgica y legal, tan fuerte que no podemos
realmente entenderla a menos que prestemos atencion a todos los
aspectos de su significado.

La construccion hipotética que voy a ofrecer pretende ser s6lo
una entre los muchos modelos posibles. Incluso dentro del limitado
terreno geografico del antiguo Préoximo Oriente debieron de haber
muchas formas distintas de darse la transicién al patriarcado. Segu-
ramente nunca sabremos qué fue lo que ocurrio, asi que nos vemos
restringidas a hacer conjeturas de lo que pudo ser. Estas proyeccio-
nes utdpicas en el pasado tienen una importante funcién para quie-
nes desean crear una teoria: saber lo que podria haber sido nos
abre a nuevas interpretaciones. Nos permite especular sobre lo que
podria ser posible en el futuro, libres de las restricciones de un
marco conceptual cerrado y totalmente caduco.

Empecemos con el perfodo transicional cuando los hominidos
evolucionaron de los primates, hace unos tres millones de afios,
¥y examinemos la pareja bdsica, la madre y el nifio. La primera
caracteristica que distingue a los humanos de los otros primates
es la prolongada y desvalida infancia del nifio humano. Es la conse-
cuencia directa del bipedismo, pues a causa de la postura erecta
se estrecharon la pelvis femenina y el canal del parto (vagina). Una
consecuencia de esto fue que los bebés humanos nacfan con un gra-
do de inmadurez superior al de otros primates, pues tenian una
cabeza relativamente mds pequefia que les permitia pasar mds facil-
mente por el canal del parto. Ademds, en contraste con los simios
mds evolucionados, las crias humanas nacen casi sin pelo v por
tanto experimentan una mayor necesidad de calor, No pueden asir-
se a sus madres de forma regular, ya que no poseen los moviles
dedos de los simios, asi que las madres deben utilizar las manos
0, mds tarde, sustitutos mecdnicos de las manos para acunarles.*

4. Véase Nancy Makepeace Tanner, On Becoming Human, Cambridge, Ingla-
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El bipedismo y la postura erecta condu]eron también a un mejor
desarrollo de la mano, del pulgar opomble y & una mayor coordina-
cion sensorial de las manos. Una consecuencia de ello es que el
cerebro humano se desarrolla durante varios afios en la infancia
y el perfodo de absoluta dependencia del nifio, y por consiguiente
puede verse modificado a través del aprendizaje y el intenso mol-
deado cultural de una manera radicalmente distinta al desarrollo
de los animales. La neurofisidloga Ruth Bleier utiliza estos hechos
en un eficaz argumento contra cualquiera de las teorfas que hablan
de caracteristicas humanas «innatas».’

El paso del forrajeo a una recoleccion de alimentos cara a su
posterior consumo, posiblemente por parte de mds de un individuo,
fue crucial para el avance de la evolucion humana. Debid de propi-
ciar la interaccién humana, la invencion y el desarrollo de recipien-
tes, y el lento aumento evolutivo del tamafio del cerebro. Nancy
Tanner sugiere que las hembras que cuidaban de sus desvalidas crias
tenian mas incentivos para desarrollar estas habilidades, mientras
que los machos habrian continuado, durante un largo periodo, fo-
rrajeando solos. Ella especula que fueron estas actividades las que
condujeron por primera vez al uso de utiles a fin de abrir y separar
los alimentos vegetales con los nifios y para escarbar buscando raf-
ces. En cualquier caso, la supervivencia del nifio dependia de la
calidad de las atenciones maternas. «Asimismo, la efectividad de
una madre en la tarea de recoleccion redundaba en su propia nutri-
cién y por tanto incrementaba su esperanza de vida y fertilidad.»

Afirmamos, al igual que Tanner y Bleier, que en el lento avance
desde los hominidos erectos a los humanos completamente evolu-
cionados del periodo neandertal (100.000 a.C.), el papel de las mu-
jeres fue crucial. En algin momento después de este periodo se
desarrollé la caza a gran escala por grupos de hombres en Africa,
Europa vy norte de Asia; las primeras evidencias de la existencia

terra, 1981, pp. 157-158. Asimismo véase Nancy Tanner y Adrienne Zihlman, «Wo-
men in BEvolution, Part I: Innovation and Selection in Human Origins», SIGNS,
vol. 1, n.® 3 (primavera de 1976), pp. 585-608.

5. Ruth Bleier, Science and Gender: A Critigue of Biology and Iis Theories
on Women, Nueva York, 1984, cap. 3, en especial las piginas 55 y 64-68. El mismo
punto es tratado por Clifford Geertz, «The Impact of the Concept of Culture on
the Concept of Manw, en The Interpretation of Cultures, Nueva York, 1973, pp. 33-534.

6. Ibid., pp. 144-145; cita de la p. 145.
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de arcos y flechas datan tan sdlo de hace 15.000 afios. Puesto que
la mayor parte de las explicaciones de la presencia de una divisién
sexual del trabajo defienden la existencia de sociedades cazadoras
y recolectoras, tenemos que examinar mas a fondo estas sociedades
en el paleolitico y en los primeros estadios del neolitico.

Del neolitico nos llegan restos de pinturas rupestres y estatuillas
que sugieren una profunda veneracién a la diosa-madre. Podemos
entender por qué razdén hombres y mujeres habrian escogido ésta
como su primera forma de expresion religiosa si tenemos presente
el vinculo psicoldgico existente entre madre e hijo. Debemos nues-
tros conocimientos de las complejidades v la importancia de ese
lazo en gran parte a los estudios psicoanalfticos modernos.” Tal y
como Freud nos ha mostrado, la primera experiencia que tiene el
nifio en el mundo es que todo su entorno y su yo apenas estan
separados. El entorno, formado principalmente por la madre, que
es su fuente de alimento, calor y placer, sélo de una forma gradual
empezard a distanciarse del yo cuando el nifio sonria o llore para
obtener una gratificacién a sus necesidades. Cuando no se satisfa-
cen las necesidades del nifio y experimenta la ansiedad y el dolor
asociados al frio y al hambre, aprende a reconocer el poder abru-
mader de «ese otro externo», la madre. Los estudios psicoldgicos
modernos nos han dado detallados informes de la compleja interac-
cién entre madre ¢ hijo y de las maneras en que la respuesta fisica
de su madre, su sonrisa, su voz, contribuyen a que el nifio se forme
un concepto del mundo y de si mismo. Es dentro de esta interac-
cién humanizante donde el nifio comienza a obtener placer gracias
a su capacidad para imponer sus deseos al entorno. El esfuerzo
por ser auténomo y el reconocimiento de su propia identidad nacen
de la lucha del nifio contra la poderosa presencia materna.

Los informes psicoanaliticos en que estdn basados estas genera-
lizaciones provienen del estudio de la maternidad en las sociedades
occidentales modernas. Aun asi, hacen hincapié en la crucial im-
portancia que tiene la experiencia de absoluta dependencia del nifio
y del poder abrumador de la madre en la formacién del cardcter
y la identidad del individuo. En una época en que las leyes contra

7. Véase la nota 11 del capitulo 1. También: Karen Horney, Feminine Psycho-
logy, Nueva York, 1967; Clara Thompson, On Women, Nueva York, 1964; Harry
Stack Sullivan, The Interpersonal Theory of Psychiatry, Nueva York, 1933, caps. 4-12.
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el infanticidio asi como la posibilidad de disponer de biberones,
habitaciones calientes y mantas proporcionan una proteccion social
a los nifios, independientemente de cudles sean las inclinaciones de
la madre, este «poder materno abrumador» parece mas simbolico
que real. Durante doscientos 0 mds afos, otros cuidadores, varones
y mujeres, podian si hacia falta brindar cuidados maternales a un
nifio sin poner en peligro sus posibilidades de supervivencia. La
sociedad civilizada se ha interpuesto entre la madre y el nifio y ha
transformado la maternidad. Pero en las condiciones primitivas,
antes de que surgieran las instituciones de la sociedad civilizada,
el poder de la madre sobre el nifio debié de ser impresionante. Tan
s6lo los brazos y los cuidados maternos protegian al nifio del frio;
tan solo su leche le podia proporcionar el sustento necesario para
sobrevivir. Su indiferencia o negligencia significaban la muerte se-
gura. La madre, dadora de vida, tenfa un poder real sobre la vida
y la muerte. No es de extrafiar que hombres y mujeres, al ver este
dramadtico y misterioso poder femenino, pasaran a venerar a las
diosas-madre.’

Lo que intento subrayar aqui es la situacion de necesidad, que
dio lugar a la primera division del trabajo por la cual las mujeres
hacian de madres. Durante milenios la supervivencia del grupo de-
pendié de ello y no existia otra alternativa. Bajo las condiciones
extremas v peligrosas en que vivian los primitivos humanos, cada
mujer debia tener varios embarazos para que al menos dos nifios
de cada pareja llegaran a ser adultos. Resulta dificil conseguir datos
precisos sobre la esperanza de vida en la prehistoria, pero las esti-
maciones realizadas a partir del estudio de los restos humanos si-
tian la media de vida del paleolitico v el neolitico entre los treinta
y los cuarenta afios. En el minucioso estudio sobre 222 esqueletos
de individuos adultos de Catal Hiiyilk antes citado, Lawrence An-
gel llega a una expectativa media de vida de 34,3 afios para los
varones v de 29,8 afios en las mujeres (se excluyen los que murieron
en la infancia).’

8. A la inversa, uno de los primeros poderes que los hombres institucionaliza-
ron en ¢l patriarcado fue el poder del cabeza de familia a decidir qué recién nacido
habia de vivir y cudl tenfa que morir. Debié de percibirse como una victoria de
las leyes sobre la naturaleza, pues iba en contra de ésta y de toda experiencia huma-
na previa.

9, La informacion que se tiene de las poblaciones prehistdricas no es muy fia-
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Las mujeres habrian tenido mds embarazos que hijos vivos, como
también se ha producido en la época histdrica en las sociedades
agricolas. La infancia era mas prolongada, pues las madres ama-
mantaban sus hijos durante dos o tres afios. Asi pues, cabe suponer
que era absolutamente esencial para la supervivencia del grupo que
las mujeres nibiles dedicasen la mayor parte de su vida adulta a
los embarazos, la maternidad y la crianza de los hijos. Cabrfa espe-
rar que hombres y mujeres aceptarfan esta necesidad y construirian
creencias, costumbres y valores en sus culturas que mantuvieran
estas prdcticas tan necesarias.

A ello seguirfa que las mujeres escogerian o prefiririan aquellas
actividades econémicas que pudiesen combinar mejor con sus debe-
res maternales. Aunque es légico pensar que algunas mujeres de
cada tribu o banda tendrian las capacidades fisicas para cazar, re-
sultaria que muchas no querrfan cazar grandes presas de forma re-
gular porque cargaban fisicamente con los nifios: en el ttero, la
cadera o la espalda. Ademds, aunque un nifio colgado en la espalda
no impediria a su madre participar en una cacerfa, un nifio que
llora sf que podria. Los ejemplos que citan los aniropdlogos de
tribus cazadoras y recolectoras del mundo contempordneo, en las
que se llega a soluciones alternativas para encargarse del cuidado
de los nifios y en que las mujeres ocasionalmente toman parte en
las cacerfas, no contradicen el argumento anterior.” Meramente

ble ¥ tan sélo se puede expresar en términos muy aproximativos. Cipolla piensa
que «las evidencias indirectas secundan la idea de que las poblaciones prehistéricas
tenian una mortalidad muy alta. Puesto que la especie ha sobrevivido, hemos de
admitir también que el hombre primitivo tenia una fertilidad muy elevada. Un estu-
dio realizado a partir de 187 restos [6siles de neandertales revela que la tercera
parte murid antes de llegar a los 20 afios. Un andlisis de 22 restos {6siles de la
poblacion asidtica de Sinanthropus revela que quince de ellos murieron antes de
cumplir 14 afios, tres antes de los 29 y otros tres entre los 40 y los 50 afos». Carlo
M. Cipolla, The Economic History of World Population, Nueva York, 1962, pp.
85-86.

Lawrence Angel, «Neolithic Skeletons from Catal Hiiyiik», Anatolian Studies,
vol. 21 (1971), pp. 77-98; cita de la p. 80.

En las sociedades cazadoras y recolectoras actuales nos encontramos con tasas
de mortalidad infantil muy elevadas, del orden del 60 por 100 en el primer afio
de vida. Véase F. Rose, «Australian Marriage, Land Owning Groups and Institu-
tions», en R. B. Lee e [rven DeVore, eds., Man, the Hunter, Chicago, 1968, p. 203.

10, Cf. Karen Sacks, Sisters and Wives: The Past and Future of Sexual Equa-
flity, Urbana, 1982, cap. 2.
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muestran lo que se puede hacer ¢ intentar en una sociedad; no mues-
tran cudl fue el modo histéricamente predominante que las permi-
tié sobrevivir. Obviamente, dadas la precariedad y brevedad de la
esperanza de vida que antes he citado para el periodo neolitico,
las tribus que pusieran en peligro las vidas de sus mujeres nibiles
en cacerias u obligdndolas a participar en guerras, e incrementando
asi la posibilidad de que resultaran heridas, no tenderfan a sobrevi-
vir de la misma forma que las tribus en las que se empleara a estas
mujeres en otras cosas. Por tanto, la primera divisién sexual del
trabajo, por la cual los hombres cazaban los animales grandes y
las mujeres y nifios practicaban la caza menor y recolectaban, pare-
ce provenir de las diferencias biolégicas entre ambos sexos.'” Es-
tas diferencias biologicas no estan causadas por la fuerza o resisten-
cia de hombres y mujeres, sino unicamente por diferencias
reproductivas, en concreto la capacidad femenina de amamantar
a los nifios. Después de haber dicho esto, quisiera recalcar que sé6lo
acepto la «explicacién bioldgica» en los primeros estadios de la evo-
lucion humana y ello no significa que una posterior division sexual
del trabajo basada en el hecho de ser madre sea «natural». Al con-
trario, voy a demostrar que la dominacion masculina es un fendme-
no histdrico en tanto que surgio de una situacién determinada por

Existe, ademads, la posibilidad de que la menstruacién sea un obstdculo para
la mujer cuando caza, no sélo porque la incapacite fisicamente sino también por
los efectos que tiene sobre los animales el olor a sangre. Esta posibilidad se me
ocurrid en un reciente viaje a Alaska. En los folletos para campistas y excursionistas
del Servicio Nacional de Parques, se aconseja a las mujeres que tengan la menstrua-
cidn que se mantengan apartadas de las dreas con animales salvajes, porque el olor
a sangre atrae a los osos pardos.

11. El antropdlogo Marvin Harris defiende en cambio que «la caza no es una
actividad ininterrumpida y nada impide a las mujeres que estdn amamantando dejar
a sus hijos al cuidado de otra persona durante unas cuantas horas una o dos veces
a la semanay. Harris sostiene que la especializacion en la caza por el hombre surgié
de su formacion guerrera v que en las actividades guerreras de los hombres hay
que buscar la causa de la supremacia masculina y el sexismo. Marvin Harris, «Why
Men Dominate Women», Columbia (verano de 1978), pp. 9-13, 39. Es bastante
improbable y no tenemos evidencias que prueben que la guerra organizada precedié
a la caza mayor, pero en todo caso creo que las mujeres no habrian optado por
las actividades cinegéticas ni militares por las razones que ya he dado.

Para una reinterpretacion feminista de los mismos materiales que no hace conce-
siones al «determinismo bioldgicon, véase Bleier, Science and Gender, caps. 5 y 6.
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la biologia vy que, con el paso del tiempo, se convirtiéd en una es-
tructura creada e impuesta por la cultura.

Mi sintesis no pretende dar a entender que todas las sociedades
primitivas estdn organizadas de este modo para impedir a las ma-
dres que intervengan en la actividad econdmica. Sabemos, gracias
al estudio de las sociedades primitivas pasadas y actuales, que los
grupos tienen formas diversas de estructurar la divisiéon del trabajo
para el cuidado de los nifios y, de esta manera, dejar tiempo a
las madres para una gran variedad de actividades econdmicas. Al-
gunas madres se llevan consigo a sus hijos cuando cubren trayectos
largos, en otros casos los nifios mayores y los ancianos se encargan
de vigilarlos.” Es obvio que el lazo entre la maternidad y la crian-
za para las mujeres viene determinado por la cultura y estd sujeto
a la manipulacién social. Quiero insistir en que la primera divisién
sexual del trabajo, por la cual las mujeres optaron por unas ocupa-
ciones compatibles con sus actividades de madres y criadoras, fue
funcional y por consiguiente aceptada a la par por hombres y mu-
jeres.

La prolongada y desvalida nifiez humana crea el fuerte lazo que
hay entre madre e hijo. La evolucién fortalecid esta relacién social-
mente necesaria durante los primeros estadios de desarrollo de la
humanidad. Enfrentados a situaciones nuevas y cambios en el en-
torno, las tribus y grupos en que las mujeres no hacian bien de
madres o que no protegian la salud y la vida de las mujeres nubiles,
seguramente no pudieron sobrevivir. O, visto de otra forma, los
grupos que aceptaron e institucionalizaron una divisién sexual del
trabajo funcional tenian mds posibilidades de sobrevivir.

Tan sélo podemos hacer conjeturas acerca de las personalidades
y la forma en que se pueden ver a si mismas las personas que vivan
en condiciones como las que prevalecieron en el neolitico. La nece-
sidad debi6 de refrenar a hombres igual que a mujeres. Hacia falta
tener coraje para dejar la proteccién de una cueva o una cabaifia
y enfrentarse con unas armas primitivas a los animales, vagando
lejos de casa y arriesgdndose a un tropiezo con tribus vecinas po-
tencialmente hostiles. Hombres y mujeres debieron reunir el coraje

12, Cf. Kay Martin y Barbara Voorhies, Female of the Species, Nueva York,
1975, pp. 77-83; Sacks, Sisters and Wives, pp. 67-84; Brnestine Friedl, Women and
Men: An Anthropologist’s View, Nueva York, 1975, pp. 8, 60-61.
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necesario para defenderse y defender a los mds jovenes. A causa
de su decidida tendencia cultural a centrarse en las actividades mas-
culinas, los etnografos nos han dado muchisima informacién acerca
de las consecuencias del desarrollo de la confianza en si mismo y
la suficiencia del hombre cazador. Basdndose en evidencias etno-
graficas, Simone de Beauvoir ha especulado que fue de esta prime-
ra division del trabajo de la cual surgiria la desigualdad entre los
sexos v la que ha destinado a la mujer a la «inmanencia» —en
un trabajo diario, rutinario—, frente a las osadas proezas del hom-
bre que le llevaban a la «trascendencia», La fabricacion de herra-
mientas, de las invenciones, el desarrollo de las armas, todo se ha
descrito como producto de las actividades masculinas para subsis-
tir.” Pero el desarrollo psicoldgico de las mujeres ha recibido una
atencion menor y por lo general se ha descrito con términos mas
propios de un ama de casa contemporanea que de un miembro de
una tribu de la Edad de Piedra. Elise Boulding, en su visién general
del pasado de las mujeres, ha sintetizado los estudios antropologi-
co§ para presentar una interpretacion considerablemente diferente.
Boulding halla en las sociedades neoliticas un reparto igualitario
del trabajo, en el que cada sexo desarrolld las habilidades adecua-
das y el conocimiento esencial para la supervivencia del grupo. Ella
nos explica que la recoleccién de alimentos exigia un profundo co-
nocimiento ce la ecologia, las plantas, los arboles y las raices, de
sus propiedades alimentarias y medicinales. Describe a la mujer pri-
mitiva como la guardiana del fuego doméstico, la inventora de los
recipientes de arcilla y de los cestos, gracias a los cuales se podian
guardar los excedentes alimentarios de la tribu en previsioén de los
tiempos de penuria. La describe como la que ha quitado los secre-
tos a las plantas, los drboles y los frutos para transformar sus pro-
ductos en sustancias curativas, en tintes, cafiamo, hilo y ropas. La
mujer sabia como transformar las materias primas y los caddveres
de animales en productos alimentarios. Sus habilidades han sido
tan variadas como las de los hombres y seguramente igual de esen-
ciales. Sus conocimientos eran quizd superiores o al menos iguales
a los de él; es facil imaginar que le debia de parecer mas que sufi-
ciente. Formé parte tanto como ¢l en el desarrollo de rituales y

13, Simone de Beauvoir, The Second Sex, Nueva York, 1953; reimpresion de
la edicidn de 1974,
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ritos, de la musica, la danza y la poesia. Y aun asi se debia saber
responsable de dar vida y de criar los hijos. La mujer de la socie-
dad precivilizada debié de ser igual al hombre y sin ningiin proble-
ma se podia sentir superior a é1."

La literatura psicoanalitica y, ma4s recientemente, la reinterpre-
tacion feminista que hizo Nancy Chodorow nos brindan unas des-
cripciones muy ttiles del proceso a través del cual, partiendo del
hecho que son las mujeres quienes cuidan los nifios, se crea el géne-
ro. Veamos si estas teorias tienen validez cuando se describe un
proceso de desarrollo histdrico, Chodorow argumenta que «la rela-
cidén con la madre difiere de una forma sistemdtica en chicos y chi-
cas ya desde las primeras etapas».” Nifios y nifias aprenden a es-
perar de las mujeres el amor infinito, sin reparos, de una madre,
pero también asocian con ella sus temores de impotencia. A fin
de encontrar su identidad los nifios crecen apartados de la madre,
se identifican con el padre, vuelven la espalda a la expresidén de
las emociones y dirigen la vista a la accién en el mundo. Puesto
que son las mujeres las que cuidan los nifios, Chodorow dice:

Las chicas en edad de crecimiento se definen v se ven a sf mismas
como continuacidn de las otras; su experiencia de si mismas tiene
unos limites del ego mds flexibles y permeables. Los chicos se defi-
nen como separados y distintos, tienen una mayvor sensacién de las
fronteras rigidas del ego y de la diferenciacién. El sentido femenino

14.  Aunque no existen pruebas fiables de estas afirmaciones acerca de la origi-
nalidad de las contribuciones de las mujeres, tampoco Ias hay de las capacidades
inventivas de los hombres. Ambas se basan en conjeturas. Para nuestros propdsitos,
es importante que nos permitamos a nosotras mismas la libertad de especular sobre
las igualdad de las contribuciones de las mujeres. El vinico problema que entrafia
este ejercicio es que gueramos llevar nuestras cottjeturas, porque parezcan légicas
¥ convincentes, a la categoria de prueba. Esto es 1o que han hecho los hombres;
no se debe caer en el mismo error.

Elise Boulding, The Underside History: A View of Women Through Time, Boul-
der, Colorado, 1976, caps. 3 y 4. Véase también Gordon V. Childe, Man Makes
Himself, Nueva York, 1951, pp. 76-80.

Para una sintesis bastante similar basada en los recientes trabajos antropologi-
cos, véase Tanner y Zilhman, y Sacks, citados en las notas 4 y 10.

15. Nancy Chodorow, The Reproduction of Mothering: Esychoanalysis and
the Sociology of Gender, Berkeley, 1978, p. 91.
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basico de la personalidad estd conectado con €l mundo, el sentide
masculino bdsico de la individualidad estd aparte.'

A causa de la forma en que su individualidad se define por opo-
sicién a la de su madre que les educa, los chicos se preparan para
su participacién en la esfera publica. Las chicas, identificadas con
la madre y conservando siempre su estrecha relacidn primaria con
ella, a pesar de que transfieran sus intereses amorosos a los hom-
bres, se preparan para una mavor participacion en la «esfera de
las relaciones». Chicos y chicas, definidos segtn el género, son pre-
parados «para asumir los papeles de género adultos que sitdan prin-
cipalmente a las mujeres en la esfera de reproduccidon en una socie-
dad sexualmente desigual»."”

La sofisticada reinterpretacion feminista de Chodorow de la ex-
plicacién freudiana de la creacioén de personalidades acordes al gé-
nero esta basada en la sociedad occidental v en las relaciones de
parentesco y familiares que se dan en ella. Dudo que se la pueda
aplicar incluso a la gente de color que vive en esa misma sociedad,
lo que deberia precavernos ante las generalizaciones que se saquen
de ella. Aun asi, ello plantea un argumento de las bases psicologi-
cas sobre las cuales se asientan las relaciones sociales y las institu-
ciones. Tanto ella como otras autoras argumentan de forma con-
vincente que debemos fijarnos en la «maternidad» en la sociedad
patriarcal, su estructura v las relaciones que engendra, si queremos
alterar las relaciones entre los sexos y acabar con la subordinacion
de las mujeres.”

16, [Ibid., p. 169. Sobre un analisis similar fundamentado en otras evidencias,
véase Carol Gilligan, In a Different Voice: Psychological Theory and Women’s
Development, Cambridge, Massachusetts, 1982.

17. Chodorow, The Reproduction of Mothering, pp. 170, 173.

18, Adrienne Rich, cuando analiza «la institucién de la maternidad bajo el pa-
triarcado» ¥ «la heterosexualidad obligada», y Dorothy Dinnerstein, en su interpre-
tacion del pensamiento de Freud, llegan a las mismas conclusiones. Véanse Adrienne
Rich, Of Women Born: Motherhood as Experience and Institution, Nueva York,
1976; Adrienne Rich, «Compulsory Heterosexuality and Lesbian Existence», SIGNS,
vol. 5. n.? 4 (verano de 1980), pp. 631-660; Dorothy Dinnerstein, The Mermaid
and the Minotaur: Sexual Arrangements and Human Malgise, Nueva York, 1977,

M. Rosaldo critica en «Dilemmas» (véase la nota 3, mds arriba) estas teorias
psicolégicas porque descuidan o ignoran el contexto social en el que tiene lugar
la paternidad. Aunque admiro el trabajo de Chodorow y de Rich, estoy de acuerdo
con esta critica v he de afiadir que en ambos casos se intenta presentar como una
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Yo dirfa que el tipo de formacién de la personalidad que Cho-
dorow describe como resultado de que las mujeres cuiden a los ni-
fios en las sociedades industriales del presente no se dio en las pri-
mitivas sociedades del neolitico. Al contrario, las actividades de hacer
de madres vy educadoras, asociadas a su autosuficiencia en la reco-
leccién de alimento y su sentido de la competitividad en muchas
y variadas técnicas esenciales para vivir, debieron de ser experimen-
tadas por hombres y mujeres como una fuente de fortaleza y, pro-
bablemente, de poder mdgico. En algunas sociedades las mujeres
guardaban celosamente sus «secretos» de grupo, su magia, sus co-
nocimientos de las hierbas curativas. La antropologa Lois Paul, en
un trabajo sobre un poblado indio guatemalteco del siglo xx, dice
que el misterio y reverencia que rodean a la menstruacién contribu-
ye a que las mujeres tengan «la sensacién de estar incluidas en los
poderes misticos del universo». Las mujeres manipulan el miedo
de los hombres a que la sangre menstrual amenace su virilidad con-
virtiendo la menstruacién en una arma simbdlica.”

En la sociedad civilizada son las chicas las que tienen mas difi-
cultades para formarse una personalidad. Dirfa que en la sociedad
primitiva este peso recafa sobre los chicos, cuyo miedo y temor
ante la figura de la madre tenfa que transformarse a través de la
accidn colectiva en una identificacion con el colectivo masculino,
Si las madres con sus nifics pequefios se unian a otros grupos de
madres v nifios para la recolecciéon y preparacion de alimentos o
si los hombres tomaban la iniciativa de llevarse a los chicos jovenes
en su grupo, pertenece al reino de las conjeturas. Las evidencias
procedentes de las sociedades primitivas que sobreviven en el pre-
sente prueban que hay muchas formas diferentes de estructurar la
division sexual del trabajo en las instituciones sociales que unan
a los jévenes con los adultos: una preparacion aparte, segin el sexo,
durante los ritos de iniciacidn; ser miembro de las logias del mismo
sexo y la participacion en rituales del mismo sexo son sdlo algunos
¢jemplos. Inevitablemente, las bandas para cazar presas de mayor
tamafio hubieran conducido a un vinculo masculine, que se habria

generalizacién universal cuando solo es aplicable a las personas de clase media de
una nacidn industrializada,

19. Lois Paul, «The Mastery of Work and the Mystery of Sex in a Guatemalan
Village», en M. Z. Rosaldo y Louise Lamphere, Woman Culture and Sociefy, Stan-
ford, 1974, pp. 297-299,
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reforzado con las guerras y la preparacion necesaria para convertir
a estos chicos en guerreros. Asi como las dotes maternales de las
mujeres eran esenciales para asegurar la supervivencia de la iribu
¥ por consiguiente debieron de ser muy apreciadas, también lo seria
la habilidad en la caza v la guerra de los hombres. Se puede defen-
der facilmente que aquellas tribus que no preparaban hombres do-
tados para la guerra y la defensa acababan con el tiempo sucum-
biendo ante las tribus que promovian dichas aptitudes entre sus
hombres. Ya se han planteado otras veces estos argumentos evolu-
cionistas, pero aqui estoy abogando también a favor de un argu-
mento psicolégico basado en el cambio de las condiciones histdri-
cas. La formacion del ego en el varon, que puede haberse producido
en un contexto de miedo, temor y quizds aprension ante la mujer,
debe de haber conducido a los hombres a crear instituciones socia-
les que animaran sus egos, fortalecieran la confianza en si mismos
y respaldaran el sentido de su propia valia.

Los tedricos han ofrecido gran variedad de hipotesis para expli-
car la aparicion del guerrero y la propension masculina a crear es-
tructuras militaristas. Van desde explicaciones bioldgicas (los nive-
les mas altos de testosterona y la mayor fuerza fisica de los hombres
les hacen ser mds agresivos) a psicoldgicas (los hombres compensan
su incapacidad de tener hijos con el dominio sexual de las mujeres
y la agresién a otros hombres). Freud vio el origen de la agresivi-
dad masculina en la rivalidad edipica entre padre e hijo por el amor
de la madre y afirmé que los hombres construyeron la civilizacion
para compensar la frustracion de los instintos sexuales en su prime-
ra infancia. Las feministas, comenzando por Simone de Beauvoir,
han estado muy influidas por estas ideas, lo que posibilitd que se
explicara el patriarcado como consecuencia de la biologia o la psi-
cologia masculinas. De este modo, Susan Brownmiller cree que la
capacidad que poseen los hombres de violar a las mujeres conduci-
ria a su propensidn a violarlas, v muestra como esto ha conducido
al dominio masculino sobre las mujeres y a la supremacia masculi-
na. Elizabeth Fisher argumentaba ingeniosamente que la domestica-
cion de los animales ensefid a los hombres cudl era su papel en
la procreacién v que la practica de cruzar animales les dio la idea
de violar a las mujeres. Ella defiende que la brutalidad y la violen-
cia ligadas a la domesticacién animal condujeron a los hombres
a la dominacién sexual y a una institucionalizacién de la agresidn.
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Mas recientemente, Mary O’Brien ha elaborado una minuciosa ex-
plicacion del origen de la dominacion masculina basada en la nece-
sidad psicolégica de los hombres de compensar su incapacidad de
tener hijos a traves de la construccién de instituciones de domina-
cion y, al igual que Fisher, fecha este «descubrimiento» en el perio-
do del comienzo de la domesticacién animal,”

Estas hipotesis, aunque nos lleven por caminos interesantes, ado-
lecen de una tendencia a buscar explicaciones unicausales, y aque-
Ilas que basan su argumentacion en los descubrimientos ligados a
la ganaderia son de hecho erréneas. La cria de animales se introdu-
jo, al menos en el Préximo Oriente, hacia el 8000 a.C. y tenemos
indicios de sociedades relativamente igualitarias, como la de Catal
Hiiyiik, que practicaban la ganaderia unos 2.000 a 4.000 afios des-
pués. Por tanto, no puede haber una relacién causal. Me parece
mucho mds probable que el desarrollo de la guerra entre tribus du-
rante periodos de escasez econdmica propiciara el ascenso al poder
de hombres con éxitos militares. Como veremos mds adelante, su
mayor prestigio y reputacion pudieron acrecentar su propension a
ejercer la autoridad sobre las mujeres y luego sobre los hombres
de su misma tribu. Pero estos factores solos no son suficientes para
explicar los vastos cambios sociales ocurridos con el advenimiento
del sedentarismo y la agricultura. Para entenderlos en toda su com-
plejidad, nuestro modelo tedrico ha de recurrir ahora a la practica
del intercambio de mujeres.”

El «intercambio de mujeres», un fendmeno observado en nume-
rosas sociedades tribales de muchisimas areas distintas del mundo,
ha sido identificado por el antropdlogo Lévi-Strauss como la causa
principal de la subordinacion femenina. Puede adoptar formas dis-
tintas, como la de separar por la fuerza a la mujer de su tribu
(el rapto de la novia); la desfloracion o violacidn ritual; o los matri-
monios acordados. Va precedido siempre por tabies relativos a la
endogamia vy del adoctrinamiento de las mujeres, ya desde su pri-

20, Cf. Sigmund Freud, Civitization and Its Discontent, Nueva York, 1962;
Susan Brownmiller, Against Our Will: Men, Women and Rape, Nueva York, 1975;
Elizabeth Fisher, Woman’s Creation, Sexual Evolution and the Shaping of Society,
Garden City, Nueva York, 1979, pp. 190, 195.

21. Mis ideas sobre el tema del surgimiento y las consecuencias de la guerra
estan influenciadas por Marvin Harris, «Why Men Dominate Women», v por el
estimulante intercambio de cartas y el didlogo con Virginia Brodine.
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mera infancia, con vistas a que acepten sus obligaciones para con
sus familiares y consientan a estos matrimonios forzados. Lévi-
Strauss dice:

La relacion global de intercambio que es el matrimonio no se
establece entre un hombre y una mujer ... sino entre dos grupos de
hombres, y la mujer figura sélo como uno de los objetos de inter-
cambio ¥ no como una de las participantes ... Esta afirmacion sigue
siendo igualmente vélida incluso cuando se tienen en cuenta los sen-
timientos de la joven, como habitualmente suele pasar. Al aceptar
la unidén que se le propone, ella precipita o permite que tenga lugar
el intercambio, pero no altera su naturaleza,”

Lévi-Strauss dice que con este proceso se «cosifica» a las muje-
res; se las deshumaniza y se las trata mas como a cosas que como
a seres humanos.

Varias antropologas feministas han aceptado esta postura y han
trabajado en el tema. La matrilocalidad estructura de tal modo el
parentesco que un hombre abandona su familia de origen para ir
a residir con su esposa o la familia de ella. La patrilocalidad estruc-
tura del tal modo el parentesco que una mujer ha de abandonar
a su familia de origen y residir con su esposc o la familia de él.
Esta constatacién ha llevado a la asuncién de que el paso de matri-
linealidad a patrilinealidad en las relaciones de parentesco debid
de constituir un viraje decisivo de las relaciones entire ambos sexos,
¥ debe de coincidir con la subordinacion de las mujeres. Pero, jcémo
y por qué se origind este tipo de organizacién? Ya hemos discutido
el argumento por el cual los hombres, recién llegados al poder gra-
cias a sus cualidades marciales, coaccionaron a unas mujeres que
estaban poco dispuestas a ello. Pero, jpor qué se intercambiaron
mujeres y no hombres? C. D. Darlington nos lo explica. El cree
que la exogamia es una innovacion cultural, aceptada porque supo-
ne una ventaja evolutiva, Defiende el deseo instintivo entre los hu-
manos de mantener a la poblacidn en «la densidad Sptima» de un

22. Claude Lévi-Strauss, The Elementary Structures of Kinship, Boston, 1969,
p. 115,

Para una ilustracion contempordnea del funcionamiento de este proceso y de
como realmente la joven «no altera su naturalezaw, véase Nancy Lurie, ed., Moun-
tain Wolf Woman, Sisters of Crashing Thunder, Ann Arbor, 1966, pp. 29-30,

6. — LERNER
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entorno. Las tribus lo consiguen gracias al control sexual, mediante
rituales que estructuran a hombres y mujeres dentro de los papeles
sexuales adecuados, y recurriendo al aborto, al infanticidio y la
homosexualidad cuando sea necesario. Seglin este razonamiento, de
esencia evolucionista, el control de poblacién obligaba a regular
la sexualidad femenina.”

Existen otras posibles explicaciones: suponiendo que se inter-
cambiasen varones adultos entre las tribus, ;qué podria asegurar
su lealtad a la tribu a la que eran entregados? El lazo de los hom-
bres con su descendencia no era por entonces lo suficientemente
fuerte para asegurar su sumision por bien a sus hijos. Los hombres
podrian realizar actos violentos contra los miembros de la tribu
ajena; gracias a su experiencia en la caza y en los viajes a gran
distancia podrian escaparse fdcilmente y regresar como guerreros
en busca de venganza. Por otro lado, serfa mds facil coaccionar
a las mujeres, seguramente violdndolas. Una vez casadas o cuando
ya fueran madres, permanecerian leales a sus hijos y a los parientes
de sus hijos, credndose de esta manera un vinculo potencialmente
fuerte con la tribu de afiliacion. Esta fue de hecho la manera en
que histéricamente se originé la esclavitud, como veremos mas ade-
Jante, Una vez mds la funcion bioldgica de la mujer hacia que se
pudiera adaptar mas facilmente a su nuevo papel de peén, una crea-
cion cultural.

También se podria defender que podria haberse usado como peo-
nes a los nifios de uno y otro sexo en vez de las mujeres con el
proposito de asegurar la paz entre tribus, como frecuentemente hi-
cieran las elites dirigentes en los tiempos histéricos. Posiblemente,
la practica del intercambio de mujeres empezd de ese modo. Se
intercambiaban nifios de uno y otro sexo y cuando llegaban a adul-
tos contrafan matrimonio en el seno de la nueva tribu.

Boulding, que insiste siempre en la «agencia» de mujeres, asu-
me que eran ellas (en su funcién de guardianas del hogar) las que
llevaban a cabo las negociaciones necesarias para concertar los ma-
trimonios entre tribus. Las mujeres desarrollan flexibilidad y sofis-
ticacién cultural gracias a su papel de ser quienes vinculan tribus.
Las mujeres, alejadas de su propia cultura, navegan entre dos cul-

23, C. D. Darlington, The Evolution of Man and Society, Nueva York, 1969,
p. 59.
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turas v aprenden las costumbres de ambas. El conocimiento que
de ello sacan les puede permitir tener poder y ciertamente ser influ-
ventes.™

Encuentro que las observaciones de Boulding son ntiles para re-
construir el proceso gradual por el cual las mujeres pueden haber
iniciado o participado en el establecimiento del intercambio de mu-
jeres. En la literatura antropoldgica contamos con varios ejemplos
de reinas que, en su posicion de jefes de estado, adquieren varias
«esposas» a las cuales conciertan matrimonios que puedan servirles
para incrementar sus riquezas e influencia.”

Si se intercambiaban chicos v chicas, haciendo de peones, vy su
descendencia quedaba incorporada a la tribu a la que se les habia
entregado, es obvio que la tribu que tuviera mas chicas que chicos
incrementaria mas rapidamente su poblacion que la tribu que acep-
tase a mas chicos. Mientras los nifios de uno vy otro sexo supusieran
una amenaza para la supervivencia de la tribu o, como mucho,
un estorbo, estas distinciones no se hubieran percibido o no ha-
brian importado. Pero, si a causa de cambios en.el entorno o en
la economia de la tribu, los nifios se convirtieron en una baza cara
a un poder laboral en potencia, seria de esperar que el intercambio
de nifios de uno y otro sexo diera paso al intercambio de mujeres.
Los factores que condujeron a este desarrollo estdn bien explica-
dos, en mi opinidn, por los antropdlogos estructuralistas marxistas.

E1 proceso que ahora estamos tratando tiene lugar en distintas
épocas y areas del mundo; sin embargo, muestra una regularidad
en cuanto a causas y resultados finales. Aproximadamente en el
momento en que la caza y recoleccidon o la horticultura dan paso
a la agricultura, los sistemas de parentesco tienden a pasar de la
matrilinealidad a la patrilinealidad, y surge la propiedad privada.
Existe, como hemos visto, un desacuerdo respecto a la secuencia
de los sucesos. Engels v quienes le siguen creen que la propiedad
privada aparece primero, ocasionando «la historica derrota del sexo
femenino». Lévi-Strauss y Claude Meillassoux opinan que es el in-
tercambio de mujeres el que origina finalmente la propiedad privada.
Meillassoux ofrece una detallada descripcion del estadio de transicion,

24, Boulding, Underside, cap. 6.
25, Véase, por cjemplo, el caso de los lovedu, en Sacks, Sisters and Wives,
cap. 5.
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En las sociedades cazadoras y recolectoras, hombres, mujeres
y nifios de uno y otro sexo participan en la produccién v en el
consumo de lo que producen. Las relaciones sociales entre ellos
tienen cardcter inestable, son desestructuradas e involuntarias. No
hay necesidad alguna de estructuras de parentesco o de intercam-
bios estructurados entre tribus. Este modelo conceptual (del que
resulta algo dificil encontrar ejemplos en la actualidad) da paso
a un modelo de transicion, una etapa intermedia: la sociedad horti-
cultora. La cosecha, basada en tubérculos y tala, es inestable v estd
sujeta a las variaciones climdticas. La incapacidad de estos pueblos
para conservar los cultivos durante algunos afios les obliga a depen-
der de la caza, la pesca y la recoleccion como alimentos suplemen-
tarios. Durante este periodo, en el que proliferan los sistemas ma-
trilineales y matrilocales, la supervivencia del grupo exige un
equilibrio demografico entre hombres y mujeres. Meillassoux argu-
menta que la vulnerabilidad bioldgica de las mujeres en el momento
del parto indujo a las tribus a procurarse mds mujeres de otros
grupos, y que esta tendencia al hurto de mujeres condujo a cons-
tantes guerras entre las tribus. En el proceso surgié una cultura
guerrera. Otra consecuencia de este robo de mujeres es que las cau-
tivas eran protegidas por los hombres que las habian conquistado
o por toda la tribu vencedora. Durante este proceso se trataba a
las mujeres como posesiones, cosas —se las cosificaba—, mientras
que los hombres se convertian en los que cosificaban pues ellos
conquistaban y protegian. Por primera vez se reconoce la capaci-
dad reproductora de las mujeres como un recurso de la tribu. Lue-
go, a medida que van surgiendo las elites dominantes, la adquiere
en propiedad un grupo de parientes en particular.

Ello ocurre con el desarrollo de la agricultura. Las condiciones
materiales de la agricultura cerealistica exigen una cohesién de gru-
po ¥ una continuidad temporal, lo que refuerza la estructura de
la unidad doméstica. Para obiener una cosecha, los trabajadores
de un ciclo productivo estdn en deuda con los trabajadores del ciclo
productivo anterior por los alimentos y las semillas. Puesto que
la cantidad de alimentos depende de la disponibilidad de traba-
jo, la produccion se convierte en el principal interés. Ello tiene dos
consecuencias: refuerza la influencia de los varones ancianos e in-
crementa el incentivo de las tribus a adquirir mds mujeres. En una
sociedad completamente formada y basada en la agricultura de ara-




UNA HIPOTESIS DE TRABAJO 85

da, las mujeres y los nifios son indispensables en el proceso de pro-
duccidn, que es ciclico e intensivo. Los nifios son ahora una baza
econdmica. En esta etapa las tribus prefieren adquirir el potencial re-
productivo de las mujeres y no a éstas. Los hombres no tienen hijos
de una forma directa; por tanto, seran mujeres y no hombres lo
que se intercambie. Esta practica queda institucionalizada en el tabi
del incesto y las pautas de un matrimonio patrilocal. Los hombres
ancianos, que dan continuidad a los conocimientos concernientes
a la produccién, mistifican ahora estos «secretos» y ejercen poder
sobre los hombre jévenes controlando los alimentos, el saber y las
mujeres. Controlan el intercambic de mujeres, restringen su con-
ducta sexual y adquieren la propiedad privada de ellas. Los jovenes
han de ofrecer servicios laborales a los ancianos a cambio del privi-
legio de poder acceder a las mujeres. En estas circunstancias ellas
pasan también a ser parte del botin de los guerreros, lo que alienta
y refuerza el dominio de los hombres ancianos sobre la comunidad.
Por dltimo, «la histérica derrota femenina» es posible por medio
de la abolicién de la matrilinealidad v la matrilocalidad, resultando
ventajosa a aquellas tribus que la logran,

Hay que advertir que en el esquema de Meillassoux el control
de la reproduccién (la sexualidad femenina) precede a la adquisi-
cién de la propiedad privada. De esta manera, Meillassoux pone
en la picota a Engels, proeza que Marx realizé con Hegel,

La obra de Meillassoux abre horizontes nuevos al debate en tor-
no a los origenes, aunque las criticas feministas objeten su modelo
androcéntrico en el que las mujeres solo figuran en el papel de vic-
timas pasivas.” También hemos de sefialar que el modelo de Mei-
Hassoux aclara que lo que se cosifica no son las mujeres sino su
capacidad reproductiva y, sin embargo, él y otros antropélogos es-
tructuralistas contintan hablando de la cosificaciéon de las mujeres.
La distincion es importante, y hablaremos de ella mas adelante.
Hay otras cuestiones que su teoria no responde. ;Coémo adquirie-
ron los ancianos el control sobre la agricultura? Si nuestras prime-
ras especulaciones acerca de las relaciones sociales entre ambos se-
xo0s en las tribus cazadoras y recolectoras son correctas, v si el hecho
comunmente aceptado de que fueron las mujeres quienes desarro-

26, Cf. Maxine Molyneux, «Androcentrism in Marxist Anthropologys, Criti-
que of Anthropology, vol. 3, n.* 9-10 (invierno de 1977), pp. 55-81.
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llaron la horticultura es exacto, entonces seria de esperar que fue-
ran ellas quienes controlasen el producto de la labor agricola. Pero
aqui entran otros factores a los que hay que prestar atencion.

No todas las sociedades atravesaron un estadio de horticultura.
En muchas sociedades la ganaderia y la cria de animales, solas o
combinadas con las actividades de recoleccidn, precedieron al desa-
rrollo de la agricultura. La ganaderia fue seguramente desarrollada
por los hombres. Era una ocupacion que llevaba a la acumulacién
de excedentes en ganado, carne ¢ pieles. Seria de esperar que los
acumulasen aquellos que los generaban. Es mads, la agricultura de
arada exigia inicialmente la fuerza masculina y, ciertamente, no era
la ocupacién que habrian escogido las mujeres embarazadas o las
madres lactantes, excepto de forma auxiliar. Asi pues, la prdctica
econdmica de la agricultura reforzo el control masculino sobre los
excedentes, que también podian adquirir mediante conquista duran-
te las guerras entre tribus. Otro posible factor que habria contribui-
do al desarrollo de la propiedad privada en manos de los hombres
pudo ser el reparto desigual del tiempo libre. Las actividades horti-
colas son mds productivas que la recoleccion y dejan mds tiempo
libre. Pero el reparto de ese tiempo de ocio es desigual: los hombres
se benefician mds que las mujeres por el simple hecho de que las
actividades femeninas de preparar la comida v cuidar de los nifios
prosiguen igual. Asi es que, posiblemente, los hombres podian em-
plear este nuevo tiempo de ocio para desarrollar oficios nuevos,
iniciar rituales que les dieran un mayor poder de influencia, y admi-
nistrar los excedentes. No quisiera insinuar la existencia de un de-
terminismo o una manipulacion consciente; todo lo contrario. Las
cosas fueron por unas vias y luego han tenido unas consecuencias
que ni hombres ni mujeres esperaban. Ni tenfan que ser conscientes
de ello, igual que no lo fueron los hombres modernos que dieron
nacimiento al mundo feliz de la industrializacién con sus conse-
cuencias de contaminacion y sus efectos ecoldgicos. En el momento
en que pudo surgir una conciencia del proceso y de sus consecuen-
cias era ya demasiado tarde para detenerlo, al menos para las mu-
jeres.

El antropdlogo danés Peter Aaby sefiala que las evidencias de
Meillassoux partian en gran parte del modelo europeo, que incluye
la interaccion de la actividad horticola y la cria de ganado, y de
ejemplos tomados de los indios de los Hanos de Sudameérica. Aaby
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menciona casos, como ¢l de las tribus cazadoras australianas, en
los que existe un control sobre las mujeres en ausencia de actividad
horticola. Luego cita el caso de los irogueses, una sociedad en la
que las mujeres no fueron cosificadas ni dominadas, como ejemplo
de horticultores que no acaban en dominio masculino. Sostiene que
en condiciones ecoldgicamente favorables seria posible mantener un
equilibrio demografico dentro de una tribu sin tener que recurrir
a la importacion de mujeres. No sélo las relaciones de produccién
sino también «la ecologia v la reproduccién socialbioldgica son fac-
tores determinantes o decisivos».” De todas formas, y puesto que
todas las sociedades agricolas han cosificado la capacidad repro-
ductiva de las mujeres y no la de los hombres, se llega a la conclu-
sién de que estos sistemas tienen una ventaja en lo que respecta
a la expansidn y apropiacién de excedentes por encima de agquellos
basados en una complementariedad entre sexos. En estos ultimos
no se dispone de medios para forzar a los productores a incremen-
tar la produccidn.

Las herramientas neoliticas eran relativamente sencillas, asi que
cualquiera podia fabricarlas. La tierra no era un recurso escaso.
Por tanto, ni herramientas ni tierra ofrecian oportunidad alguna
para que alguien se apropiase de ellas. Pero ante una situacién en
la que las condiciones ecolégicas y las irregularidades en la produc-
cién biolégica amenazasen la supervivencia del grupo, las personas
buscarian mas reproductores, o sea, mds mujeres. La apropiacién
de hombres en calidad de cautivos (que se da sélo en una etapa
posterior) simplemente no cubriria las necesidades para la supervi-
vencia del grupo. De esta manera, la primera apropiacién de pro-
piedad privada consiste en la apropiacion del trabajo reproductor
de las mujeres.”

Aaby concluye diciendo:

27. Peter Aaby. «Engels and Women», Critiqgue of Anthropology, vol. 3, n.*
9-10 (invierno de 1977}, pp. 39-43.

28. [fbid., p. 44, La explicacién de Aaby tiene en cuenta el caso, inexplicable
en la tesis de Meillassoux, de sociedades que evolucionan en linea directa desde
una division sexual del trabajo relativamente igualitaria a la dominacién patriarcal
mediante difundidas actividades guerreras. Véase, por ejemplo, el desarrollo de la
sociedad azteca que describe June Nash en «The Aztecs and the Ideology of Male
Dominances, SIGNS, vol. 4, n.® 2 (invierno de 1978), pp. 349-362, Respecto a
la sociedad inca, véase Irene Silverblatt, «Andean Women in the Inca Empiren,
Feminist Studies, vol. 4, n.” 3 {(octubre de 1978), pp. 37-61.
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La conexién entre la cosificacién de las mujeres por un lado y
el estado y la propiedad privada por otro es exactamente la contraria
a la que proponen Engels y sus seguidores. Sin la cosificacion de
las mujeres como una caracteristica socioestructural dada histérica-
mente, el origen de la propiedad privada y el estado seguiria siendo
inexplicable.”

Si seguimos el argumento de Aaby, que encuentro muy persua-
sivo, debemos concluir que en el curso de la revolucién agricola
la explotacion del trabajo humano y la explotacién sexual de las
mujeres quedaron inextricablemente ligadas.

La historia de la civilizacién es la historia de los hombres y
las mujeres que hacen frente a las necesidades, desde su desvalida
dependencia de la naturaleza, hacia la libertad y el dominio parcial
sobre aquélla. En esta lucha las mujeres se encontraban més afecta-
das por las actividades esenciales de la especie que los hombres y
éran, por tanto, mds vulnerables a quedar en una disposicién des-
ventajosa, Mi argumento distingue claramente entre la necesidad
biologica, a la cual hombres y mujeres se sometfan y adaptaban,
y las costumbres e instituciones de origen cultural, que forzaron
a las mujeres a desempeilar papeles subordinados. He intentado mos-
trar como pudo suceder que las mujeres aceptaran una division se-
xual del trabajo, que al final las colocaria en desventaja, sin ser
capaces de prever sus ulteriores consecuencias.

La afirmacién de Freud, a la que he aludido ya en otro contex-
to, de que para las mujeres «la anatomia es el destino» es errénea
porque es ahistérica y busca el pasado en el presente sin hacer con-
cesion alguna a los cambios temporales. Peor, esta afirmacién ha
sido tratada como una receta para el presente y el futuro: no sélo
la anatomia es el destino para las mujeres, sino que deberia serlo.
Lo que Freud habria tenido que decir es que para las mujeres la
anatomia fue una vez su destino. Esta afirmacién es correcta e his-
torica. Lo que fue en su dia ya no lo es y no tiene porque serlo
nunca mas.

Con Meillassoux y Aaby nos hemos trasladado del reino de la
especulacion pura a la consideracion de evidencias fundamentadas

29. Aaby, «Engels and Women», p. 47. Hay que sefialar que la argumentacion
de Aaby secunda Ja tesis evolucionista de Darlington. Véase la p. 47.
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en los datos antropoldgicos de sociedades primitivas en época histo-
rica. Hemos tenido en cuenta evidencias materiales tales como la
ecologia, el clima y los factores demogréficos, y hemos insistido
en la compleja interaccién entre diversos factores que pudieron afec-
tar los avances que estamos intentando comprender. No hay mane-
ra de que podamos aportar pruebas consistentes para referirnos a
estas transiciones en la prehistoria que no sea a través de las infe-
rencias y las comparaciones con lo que ya conocemos. Como luego
veremos, se puede verificar en varios puntos la hipdtesis explicativa
que hemos propuesto con evidencias historicas.

Hay unos pocos hechos acerca de los cuales podemos estar segu-
ros con los datos arqueoldgicos. En alglin momento durante la re-
volucion agricola, unas sociedades relativamente igualitarias, con
una division sexual del trabajo basada en las necesidades biologi-
cas, dieron paso a unas sociedades muchisimo mds estructuradas
en las que tanto la propiedad privada como el intercambio de muje-
res basado en el tabu del incesto v la exogamia eran comunes. Las
primeras sociedades fueron a menudo matrilineales y matrilocales,
mientras que las ultimas sociedades sobrevivientes eran predomi-
nantemente patrilineales y patrilocales. No existen en ningin lugar
pruebas de un proceso contrario, que pase de la patrilinealidad a
ia matrilinealidad. Las sociedades mds complejas presentaban una
divisién del trabajo que ya no sélo se basaba en las diferencias
biol6gicas, sino también en las jerarquicas y en el poder de algunos
hombres sobre otros hombres v todas las mujeres. Varios especia-
listas han concluido que el cambio descrito aqui coincide con la
formacion de los estados arcaicos.” Es entonces en este periodo
donde hay que acabar con las especulaciones tedricas y empezar
la investigacion historica.

30. Rayna Rapp Reiter, «The Search for Origins: Unraveling the Threads of
Gender Hierarchy», Critique of Anthropology, vol. 3, n.* 9-10 (invierno de 1977),
pp. 5-24; Robert McC. Adams, The Evolution of Urban Society, Chicago, 1966;
Robert Carneiro, «A Theory of the Origin of the State», Seience, vol. 19, n.° 3.947
(agosto de 1970), pp. 733-738,



3. ESPOSA SUPLENTE Y PEON

El proceso por el cual unos poblados neoliticos diseminados se
convirtieron en comunidades agricolas, luego en centros urbanos
y finalmente en estados ha sido denominado «la revolucién urba-
na» o «el nacimiento de la civilizacién». Es un proceso que ocurre
en momentos y dreas diferentes en todo el mundo: primero, en los
grandes rios y valles costeros de China, Mesopotamia, Egipto, In-
dia y Mesoamérica; luego en Africa, el norte de Europa vy Malasia.
Los estados arcaicos se caracterizan en todas partes por la apari-
cion de clases de propietarios y jerarquias; por la produccién de
bienes con un alto grado de especializacion y por un comercio orga-
nizado que cubre regiones distantes; por el urbanismo; el surgimiento
y la consolidacién de las elites militares; la monarquia; la institucio-
nalizacién de la esclavitud; una transicion desde el dominio de los
grupos de parentesco a las familias patriarcales como el principal
modo de distribucion de bienes y poder. En Mesopotamia también
s¢ producen cambios importantes en la posicién de las mujeres:
se institucionaliza la subordinacién femenina en el contexto de la
familia y queda codificada en las leyes; se establece y regula la pros-
titucion; al ir en aumento la especializacién del trabajo, las mujeres
van quedando gradualmente excluidas de ciertas ocupaciones y pro-
fesiones. Tras la invencién de la escritura v el establecimiento de
una ensefianza formal, se impide a las mujeres un acceso igual a
dicha educacidn. Las cosmogonias, que proporcionan los cimientos
religiosos del estado arcaico, subordinan las deidades femeninas a
los principales dioses masculinos y presentan mitos sobre los orige-
nes que legitiman el ascendiente masculino.!

1. Las ideas generales que presento acerca de la formacidn del estado arcaico
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Muchas de las teorias del origen del estado arcaico han sido
unicausales, a la busqueda de un primer motor, ¥ subrayan como
causas las siguientes: la acumulacion de capital gracias a las nuevas
tecnologfas, lo que tiene como censecuencia la estratificacion y la
lucha de clases (Marx, Engels, Childe); el nacimiento de una buro-
cracia fuerte debido a la necesidad de desarrollar proyectos de rega-
dio a gran escala (Wittfogel); el incremento y la presién de la po-
blacion (Fried); la presion de la poblacion en un entorno circunscrito
que lleva al militarismo, lo cual conduce a su vez a la formacion
del estado (Carneiro). Se ha criticado cada una de estas explicacio-
nes y se las ha reemplazado por otras mds complejas, dentro de
una orientacion sistémica, que hacen hincapié en las interacciones en-
tre los diversos factores. Robert McC. Adams, aunque reconocia la
importancia de los factores ambientales y tecnologicos en el desa-
rrollo de las civilizaciones, insistia en que el nicelo de la revolucion
urbana fueron los cambios en la organizacion social. La intensifica-
cién de la produccion agricola gracias a la especializacion cred una
base alimentaria estable, que permitiria que aumentara la pobla-
cion. La redistribucién del alimento era controlada por la comuni-
dad religiosa, lo que otorgd a este grupo el poder para coaccionar
a los agricultores y pastores a fin de que produjeran excedentes.
Bl mejor modo de lograrlo era incrementar el regadio, que a su
vez acrecentd el poder de la elite del templo y provocd unas dife-
rencias de riqueza mas marcadas entre aquellos que posefan tierras

estdn basadas en: Charles Redman, The Rise of Civilization: From Early Farmers
to Urban Society in the Ancient Near East, San Francisco, 1978; Robert Carneiro,
«A Theory of the Origin of the State», Science, vol, 169, n.® 3,947 (agosto de
1970), pp. 733-738; V. Gorden Childe, Man Makes Himself, Londres, 1936; Mor-
ton Fried, «On the Evolution of Social Stratification and the State», en Stanley
Diamond, ed., Culture and History, Nueva York, 1960, pp. 713-731; Jacquetta Hawkes
y sir Leonard Woolley, History of Mankind, vol, 1, Nueva York, 1963; Robert
McC. Adams, The Evolution of Urban Society, Chicago, 1966; Robert McC. Adams,
Heartland of the Cities: Surveys of Ancient Settlement and Land Use on the Cen-
tral Flood Plain of the Euphrates, Chicago, 1981; Elman Service, Origins of the
State and Civilization: The Process of Cultural Evolution, Nueva York, 1975; Cam-
bridge Ancient History (a partir de ahora la abreviaré CAH), vol. 1, pte. 1, «Prole-
gomena and Prehistory», editado por I, E. 5. BEdwards, C. J. Gadd, N. G. L.
Hammond, Cambridge, Inglaterra, 1970°, cap. 13: C. J. Gadd, «The Cities of
Babylony; Henry T. Wright y Gregory A. Johnson, «Population, Exchange, and
Barly State Formation in Southwestern Iran», American Anthropologist, vol. 71,
n.° 2 (primavera de 1975}, pp. 267-289.
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cerca de una reserva regular de agua y aquellos que no. Esta prime-
ra formacién de clases llevd al siguiente cambio en importancia de
la estructura social: el de una sociedad basada en las relaciones
de parentesco a una sociedad de clases.”

Es este cambio de estructuras sociales, primero basadas en el
parentesco y después basadas en las clases, lo que tiene un significa-
do especial para la historia de las mujeres. Bastantes autoras femi-
nistas han llamado recientemente la atencién sobre este aspecto de
la revolucién urbana sobre el cual nos detendremos con mds detalle
en este capitulo. La antropologa Rayna Rapp sefiala el conflicto
existente entre los grupos de parentesco y las elites nacientes y con-
cluye diciendo que «las estructuras de parentesco fueron las gran-
des perdedoras en el proceso de civilizacion».

En las sociedades preestatales toda la produccidn social se orga-
nizaba a través del parentesco. A medida que iban surgiendo los
estados, se desmontaron y transformaron dichas estructuras a fin
de garantizar la existencia y la legitimidad de unos dominios mucho
maés politizados. En este proceso ... las mujeres quedaron subordi-
nadas junto con {y en relacién a) el parentesco.’

En ¢l caso de las sociedades mesopotdmicas vamos a tener que
examinar como tuvo lugar este proceso de transformacién y por
qué cobré esa forma. No debemos imagindrnoslo como un proceso
lineal, con un desarrollo uniforme en las distintas regiones, sino

2. Sobre las varias teorias del origen, véase Friedrich Engels, The Origin of
The Family, Privaie Property and the State, editado por Eleanor Leacock, Nueva
York, 1972; Childe, Man Makes Himself; Karl Witffogel, Oriental Despotism, New
Haven, 1957, p. 18; Carneiro, «A Theory...»; Adams, Urban Society, pp. 14, 42.

Si se quiere una detallada discusién historiogrifica de estas teorias, Iéase Red-
man, The Rise of Civilization, cap. 7.

3. Rayna Rapp Reiter. «The Search for Origins: Unraveling the Threads of
Gender Hierarchy», Critique of Anthropology, vol. 3, n.” 9-10 (invierno de 1977),
pp. 5-24; cita de la p. 9.

Otras autoras feministas que han escrito acerca del tema son Ruby Rohrlich-
Leavitt, «Women in Transition: Crete and Sumer», ¢n Renate Bridenthal y Claudia
Koonz, eds., Becoming Visible: Women in European History, Boston, 1977, pp.
36-59; Ruby Rorhlich, «State Formation in Sumer and the Subjugation of Women»,
Feminist Studies, vol. 6, n.° 1 (primavera de 1980), pp. 72-102; Germaine Tillion,
«Prehistoric Origins of the Condition of Women in “‘Civilized”* Areas», Internacio-
nial Soctal Science Journal, vol. 29, n.* 4 (1977), pp. 671-681.
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més bien como el lento acopio de cambios acumulativos que se
dieron a ritmos diferentes en regiones distintas y con resultados
diversos. En palabras de Charles Redman, «tendrian que concep-
tuarse como una serie de procesos acumulativos que interactian
entre si, accionados por unas condiciones ecoldgicas y culturales
favorables, ¥ que continuaron evolucionando gracias a una mutua
y enriquecedora interaccion».’ En total existieron tres etapas en la
revolucién urbana de Mesopotamia; la aparicion de las ciudades-
templo, el desarrollo de las ciudades-estado y la formacion de los
estados nacionales.

Ya hemos hablado antes de ciudades neoliticas de un tamafio
considerable, como Catal Hilyiik v Hacilar en Anatolia, en el sexto
y octavo milenios a.C. Incluso en estos primeros asentamientos las
costumbres funerarias revelan diferencias de riquezas y estatus en-
tre sus habitantes, asi como la existencia de una especializacion ar-
tesanal y un comercio a larga distancia. Cabe suponer que existian
poblados v comunidades parecidas por toda la region de Mesopota-
mia. Aunque los asentamientos de Catal Hiiyiikk y Hacilar desapa-
recerian como tales antes del 5000 a.C., las comunidades agricolas
de Mesopotamia se fueron expandiendo gradualmente por las llanu-
ras del sur. El aumento constante de la poblacién dentro de un
espacio de tierra tan restringido, que solo era fértil cuando se dis-
ponia de agua, tuvo que llevar inevitablemente al desarrollo del
regadio. Ello daria lugar a diferencias de riqueza, segin el lugar
en donde estaban los terrenos de un agricultor, y a una tension
entre los derechos e intereses de propiedad comunal y privada.

Dentro de un espacio ecologicamente restringido solo se podia
alimentar una poblacién en proceso de crecimiento si se incremen-
taba la produccién agricola o si se expandian. Lo primero lleva
a la aparicién de elites; lo segundo, al desarrollo del militarismo,
primero de tipo voluntario y luego profesionalizado. En Mesopota-
mia estas formaciones sociales cobraron la forma de ciudades-tem-
plo, que se desarrollaron entre el cuarto y tercer milenios a.C.’ En
una situacién de guerra entre tribus, las ciudades serfan un imén
para las poblaciones de los poblados circundantes, que emigrarian

4. Redman, Rise of Civilization, p. 229.
5. La descripeién que hago sigue el modelo ecoldgico y sistemdtico que desarro-
lla Redman en Rise of Civilization, pp, 229-236.
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a la ciudad para encontrar trabajo o en busca de proteccién en
tiempos de guerra o de carestia. Estas poblaciones se convirtieron
en la mano de obra de las grandes empresas gue harian posible
la construccion de vastos complejos religiosos y de proyectos cen-
tralizados de regadio. El templo se dedicd a complejas actividades
religiosas, politicas y econdmicas, Los datos arqueoldgicos demues-
tran que desde el 3000 a.C. la jerarquia del templo coordind las
tareas de construccion y de mantenimiento de un sistema de canales
gue cubria muchos kilometros de extensién y que exigia la coopera-
cion de varias comunidades. La financiacion de estas inmensas ini--
ciativas, la manutencion de grupos de trabajo pagados con racio-
nes, y la inversién de los excedentes en la producciéon en masa de
ciertos productos artesanales destinados a la exportacién, llevaron
a la consolidacion del poder y a la especializacion de funciones en
manos de una burocracia del templo. El templo impulsé el desarro-
llo de los oficios, lo que implica un refuerzo de la especializacion
artesanal, incluidas la metalurgia y la produccion textil a gran esca-
la destinadas a la exportacion. El templo controlaba las materias
primas y monopolizaba el comercio. A su vez, la gestién y adminis-
tracion de proyectos tan grandes propiciaron la aparicion de elites
administrativas profesionales y finalmente llevé al desarrollo de sis-
temas de informacion estandarizados.

El primer sistema de simbolos, o unidades nominales, se cred
en relacién con las actividades comerciales v la tarea de llevar las
cuentas. A partir de estas unidades simbdélicas se desarrollaron los
sistemas de contabilidad y la escritura.® Las primeras tablillas de
arcilla de Sumer consisten en listas de suministros, registros de tri-
butos y donaciones, y listas con los nombres de los dioses. La in-
vencidn de una escritura totalmente desarrollada que incorporaba
elementos gramaticales se produjo poco después del 3000 a.C. en
Sumer. Marcd un momento decisivo en el desarrollo de la civiliza-
cién mesopotdmica. Esta generalimente aceptado que se origind en
los templos y ciudades y fue un conocimiento que consolidé el pa-
pel dirigente de las elites. Las escuelas formaban sistematicamente

6. Denise Schmandt-Besserat, «The Envelopes That Bear the First Writing»,
Technology and Culture, vol. 21, n.° 3 (1980), pp. 357-385; Denise Schmandt-Besse-
rat, «Decipherment of the Earliest Tablets», Sciernce, vol, 211 (16 de enero de 1981),
pp. 283-285,
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a los escribas para cubrir todas las necesidades estatales, incluido
el saber sagrado. M4s tarde, la creacion de archivos institucionalizd
alin mas la administracion de las actividades econdmicas y politicas
de los tempos y los palacios. La historia comienza, por supuesto,
con la invencién de la escritura y la conservacion de los registros
escritos.

El periodo protohistérico (c. 3500-2800 a.C.) coincide con el
periodo arqueoldgico de Uruk V-dindstico antiguo. Cabe suponer
que durante este periodo aparecerian elites militares junto a las del
templo, ¥y que pronto pasarian a ser una fuerza independiente y
rival dentro de la sociedad. Los militares fuertes habrian empezado
primero convirtiéndose en jefes de los poblados, y mas tarde ha-
brian ejercido su dominio sobre las tierras y los rebafios comunales
que conirolaba el templo, relegando gradualmente los sacerdotes
a un segundo plano. Més adelante veremos este proceso con mayor
detalle con el ejemplo de Urukagina de Lagash.” Posteriormente,
los caciques mds fuertes se erigirfan en monarcas, usurpando el po-
der a los templos y tratando la propiedad de éstos como si fuera
suya. Durante los siguientes siglos de conflictos entre cindades, aque-
llos de estos gobernantes que eran mas poderosos unirfan varias
de estas ciudades-estado en un reino o estado nacional.®

El desarrollo del militarismo combinado con la necesidad de mas
manc de obra para la realizacion de los proyectos publicos llevo
a la practica de convertir a los cautivos en esclavos y a la posterior
institucionalizacién de la esclavitud, y con ello a la de las clases
estructuradas. En el proximo capitulo trataremos este proceso y sus
consecuencias sobre las mujeres con detalle. Lo que aqui nos intere-
sa es que todos estos procesos distintos, gue interactian y se refuer-
zan mutuamente, iban encaminados a la consolidacién del dominio

7. El nombre de este dirigente se escribe, segin los trabajos mds recientes, Urui-
nimgina. Puesto que por lo general aparece citado en los libros dirigidos al lector
comun con el de Urukagina, he preferido utilizar la forma anterior a fin de eludir
confusiones innecesarias,

8. Algunos escritores conjeturan que la exclusién de las mujeres de la elite diri-
gente se debid a su exclusidn del gjército. Cf. Elise Boulding, «Public Nurturance
and the Man on Horsebacky, en Meg Murray, ed., Face to Face: Fathers, Mothers,
Masters, Monsters: Essays for a Nonsexist Future, Westport, Connecticut, 1983,
El antropdlogo Marvin Harris llega a una conclusién similar en «Why Men Domina-
te Women», Columbia (verano de 1978), pp. 9-13, 39,
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masculino en la vida publica y las relaciones con el exterior, a la
vez que iban debilitando el poder de las estructuras comunales ba-
sadas en el parentesco. Durante el perfodo protohistérico los gru-
pos de parentesco seguian teniendo importancia, algunos poseian
titulos de propiedad sobre las tierras, otros reclutaban gremios de
artesanos u organizaban alistamientos para el servicio militar. En
la comparacién que realiza entre la revolucién urbana en Mesopo-
tamia (3900-2300 a.C) y en el centro de México (100 a.C.-1500 d.C.),
Rober McC. Adams halla que las unidades de parentesco mexica-
nas, los calpullis, desempefiaban una funcion similar, utilizdndose-
les para distribuir la riqueza y el poder dentro del nuevo estado.
Forman gremios, proporcionan hombres para el servicio militar v
el estado les asigna los esclavos. A medida que va consoliddndose
el estado, se concretan los cambios en la estructura de parentesco.’

En el imperio inca los conquistadores extendieron su dominio
forzando a las villas conquistadas a proporcionar virgenes al servi-
cio del estado y como posibles esposas de los nobles incas. Bsta
interferencia en las pautas sexuales y matrimoniales de los conquis-
tados cumplia la doble funcion de socavar las estructuras de paren-
tesco y seleccionar a ciertos grupos de parentesco para que se alia-
ran con los conquistadores.'” Veremos funcionar un proceso
similar en Mesopotamia con la practica de conquistar ciudades, ase-
sinar a los hombres y deportar a mujeres y nifios para servir como
esclavos en el pais de los conquistadores, y en las redes de alianzas
matrimoniales entre gobernantes para cimentar la cooperacion en-
tre estados.

Los recientes trabajos arqueoldgicos en Mesopotamia han saca-
do a la Iuz decenas de miles de tablillas de arcilla que documentan
acerca del orden social en Sumer durante el tercer milenio y en
Babilonia durante el segundo milenio a.C., ¥ que vamos a utilizar
para resaltar los cambios en la posicién de las mujeres. Se pueden
comparar y relacionar estas fuentes con los sellos, estatuas y otros
artefactos, asi como con los vestigios arqueoldgicos habituales ha-
llados en las tumbas y ciudades. Puesto que muchas de estas tabli-
llas de arcilla contienen poemas, himnos y leyes, ademas de restos

9. Adams, Urban Society, p. 79.
10. Irene Silverblatt, «Andean Women in the Inca Empire», Feminist Studies,
vol. 4, n.° 3 (octubre de 1978), pp. 37-61.
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mas mundanos de transacciones comerciales y domésticas, podemos
reconstruir esta civilizacion de la Edad del Bronce con mayor fiabi-
lidad que la que podriamos tener con otras civilizaciones anteriores.
Como suele suceder con la mayor parte del periodo histérico que
seguiria a esa edad, resulta mds facil conseguir evidencias acerca
de las mujeres de clase alta que de las de clase baja. Puesto que
no tenemos la intencion de escribir una historia social de las muje-
res en el antigno Proximo Oriente, sino mads bien seguir la evolu-
cion de los conceptos de género, en nuestro trabajo se seleccionaran
modelos y momentos significativos y no se va a intentar hacer una
reconstruccién histérica total.

Uno de los primeros retratos que se conocen de una mujer de
Sumer es una cabeza cuidadosamente esculpida procedente de Uruk,
que retrata a una mujer de gran dignidad y belleza, posiblemente
una sacerdotisa, una reina o una diosa, Esta incomparable escultu-
ra, datada entre 3100 y 2900 a.C., personifica el importante papel
desempeiiado por las mujeres aristécratas, que tenfan una presencia
activa en ¢l templo, el palacio v la administracion econdmica (véase
la ilustracion 3).

Es caracteristico del liderazgo de este primer periodo que hava
una fusién del poder divino y secular personificados en la figura
del gobernante. La lista de los monarcas, un documento escrito
hacia el 1800 a.C., recoge las sucesivas dinastias de las principales
ciudades de Mesopotamia, remontédndose hasta el tercer milenio.
Aungue las cronologias han sido algo infladas, los arquedlogos han
verificado algunos de los datos con otras evidencias. Las primeras
dinastias sumerias estuvieron asentadas en las ciudades de Kish, War-
ka v Ur. Conforme a la lista de los monarcas, la fundadora de
la dinastia de Kish fue la reina Ku-Baba, a quien en las listas se
le atribuye un reinado de cien afios. Se la identifica por haber sido
anteriormente una tabernera, ocupacion que la sitia en los mdrge-
nes de la sociedad. Posteriormente se la identificd con la diosa Ku-
baba, venerada en el norte de Mesopotamia." Es la vinica mujer
que aparece en la lista de los monarcas reinando por derecho pro-
pio, pero la fusién de su personalidad histérica con la de una divi-
nidad no se diferencia de la del mitico semidios Gilgamesh, gober-
nante de Warka, que supuestamente reind en el periodo dindstico

11, CAH, vol. 1, pte, 2, p. 115,

T. — LERNER
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antiguo, aunque no se tengan pruebas historicas de su existencia,
¥ cuyas proezas han quedado inmortalizadas en el relato épico de
Gilgamesh.

Las excavaciones llevadas a cabo en Ur entre 1922 v 1934 por
sir Leonard Woolley en nombre del Museo Britdnico nos ofrecen
una sorprendente visidn de la estructura social de la sociedad sume-
ria durante el periodo dinastico antiguo, en tonro al 2500 a.C. El
descubrimiento de 1.850 tumbas, entre las cuales hay dieciséis rea-
les, arrojo una importante informacion acerca de las costumbres
funerarias de una sociedad caracterizada por la estratificacion de
clases, la riqueza y el desarrollo artistico, asi como por una tecnolo-
gia bastante avanzada.

En una de las tumbas, un sello de lapislazuli dedicado a «Nin-
banda, la reina, esposa de Mesanepada» identifica a una mujer,
que pudo ser la esposa de un rey de la primera dinastia de Ur.
La prueba de la existencia de su marido es importante en tanto
que confirmé la veracidad histérica de la lista de los monarcas su-
merios."”

Para nosotros tienen un interés especial los hallazgos de la tum-
ba real 789, de un rey cuya identidad no estd claramente estableci-
da, y los de la tumba 800, perteneciente a la reina Pu-abi, quien
probablemente vivié hacia el 2500 a.C." Se ha podido establecer
su identidad gracias a un sello cilindrico de lapisldzuli que lleva
su nombre inscrito y que se halld cerca de su cuerpo. En ambos
casos se encontrd el cuerpo real dentro de una camara de piedra
junto con otros cuerpos, presumiblemente de sirvientes. Esta prue-
ba de un sacrificio humano alumbra una serie de creencias religio-
sas y valores asociados solamente a este primer periodo. Resulta
significative que los cientos de tumbas restantes en los cementerios

12.  La informacién sobre las tumbas reales de Ur estd sacada de la informacion
de sir Leonard Woolley en P. R. S. Moorey, Ur of the Chaldees: A Revised and
Updated Version of Sir Leonard Woolley's Excavations at Ur, Itaca, Nueva York,
1982, pp. 51-121. El numero de tumbas reales oscila entre las dieciséis que aparecen
en Woolley y Moorey (p. 60) v las diecisicte del folleto «Las tumbas reales de Ury,
Western Asiatic Antiquities. The British Museum (no hay lugar ni fecha de publi-
cacion).

Véase también una edicidn anterior, sir Charles Leonard Woolley, Excavations
at Ur, Londres, 1954, y Shirley Glubok, Discovering the Royval Tombs at Ur, Lon-
dres, 1969,

13, Su nombre se escribfa al principio Shub-ad.
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de Ur no muestren sefiales de sacrificio humano; tUnicamente las
tumbas reales. Merece la pena anotar también que las dos reinas
han sido enterradas con sus sirvientes, al igual que los reyes, lo
que indicaria que lo que se honraba con el sacrificio humano era
la realeza y que en aquel primer periodo esta cualidad divina podia
residir tanto en una mujer como en un hombre."

En las tumbas 789 y 800 la cdmara de enterramiento se encon-
traba al fondo de una profunda fosa, que constitufa la tumba co-
lectiva del séquito de la persona fallecida. El cuerpo de la reina
se encontrd sobre un féretro, se la habia enterrado con un tocado
ornamental de oro, lapislazuli v cornerina, y sostenia una exquisita
copa de oro en la mano. Dos sirvientas aparecian agachadas junto
a su féretro, que estaba rodeado de ofrendas funerarias de un es-
. pléndido trabajo en metal y piedra. Woolley supuso que durante
la ceremonia de enterramiento se sepultd primero a la reina y sus
sirvientas personales en la tumba de la cadmara mds honda, selldn-
dola a continuacion. La segunda fase de la ceremonia funeraria
tuvo lugar en la fosa que rodeaba la camara, en donde se encendie-
ron hogueras, se realizd la fiesta funeraria y se hicieron ofrendas
a los dioses. Luego los principales sirvientes domésticos y cortesa-
nos fueron colocados en la fosa. Algun tipo de ceremonia debid
de tener lugar, pues los misicos fueron enterrados cuando sus de-
dos todavia estaban sobre los instrumentos. Los sacrificados quiza
fueran antes drogados o envenenados, como lo evidencia la presen-
cia de una copa junto a cada cuerpo, y a continuacion se emparedé
y cubrié con tierra la fosa."

En la tumba 789, la del rey, se encontraron los esqueletos de
seis soldados. Presumiblemente eran los guardianes de la fosa a
la que habian llegado en carros de cuatro ruedas tirados por bue-
ves. BEn cada carro descansaba el cuerpo del conductor en la postu-
ra propia de su cometido. Contra la pared reposaban los cuerpos
de nueve mujeres adornadas con hermosas joyas; en total habia
sesenta y tres hombres v mujeres enterrados con ¢l rey. En una
fecha posterior se utilizé parte del hueco de entrada a esta tumba
para la nimero 800, la tumba de la reina. En esta entrada habia
un trineo tirado por bueyes, una lira y otros utensilios domésticos

14, Glubock, Discovering the Royal Tombs, pp. 48-49,
15. Ibid., pp. 43-49, 71-83,
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de valor, y los esqueletos de diez hombres y diez mujeres. Ellas
llevaban elaborados tocados y joyas, y quizas habian sido musicos
de la corte.

Otra tumba, la llamada «el gran foso de la muerte», contenia
los cuerpos de seis hombres y sesenta y ocho mujeres ricamente
adornadas. Nuevamente, seis guardas estaban alineados a la entra-
da; las mujeres eran cuatro arpistas y sesenta y cuatro damas de
compaiiia con lazos de plata y oro en el pelo. La disposicion de
las tumbas y la decoracién y objetos que les acompafian demues-
tran claramente que, en el caso de las tumbas colectivas, no solo
se enterraban con la persona real los sirvientes personales, presumi-
blemente esclavos, sino que gran parte de las victimas eran cortesa-
nos de alto rango y personas de categoria. Segin Woolley:

Es obvio que estas personas no eran esclavos desdichados, mata-
dos igual que si fueran bueyes, sino personas de alto rango, con
sus indumentarias de oficio, v que vinieron, cabe suponer, volunta-
riamente a un rito que dentro de sus creeencias seria el paso de un
mundo a otro, del servicio a un dios en la tierra al del mismo dios
en otra esfera.’

El dltimo punto resulta crucial para interpretar los hallazgos en
los cementerios de Ur. Sabemos que en un periodo posterior se
deificaba a los monarcas sumerios después de su muerte e incluso
en vida. Esta prueba de un sacrificio humano parece indicar que
la prictica se origind antes, durante el periodo protohistorico. Si
el rey o la reina tenian atributos divinos y representaban la divini-
dad, entonces servirles en otro mundo, el mundo de los dioses, no
representaria un supremo sacrificio, sino un supremo honor. Los
esqueletos de las fosas funerarias no presentaban sefiales de violen-
cia o lucha, con lo que testifican sordamente la creencia en la divi-
nidad de reyes y reinas."” Otra interesante implicacidon que se ex-
trae de los hallazgos de Ur es la que concierne al notable derroche
de objetos funerarios costosos v muy bien trabajados. Puesto que
principalmente aparecieron en las tumbas reales, el que se les ente-
rrase debia de tener una funcién para el sucesor real. El derroche

16. Citado en [Ibid., p. 80.
17. Ibid., pp. 47-49.
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de recursos al servicio de los dioses es un ritual que establece la
legitimidad del sucesor, quien podia asumir la autoridad del cargo
renunciando a las riquezas de su predecesor. Esto explicaria la in-
terpretacion de que «se continuaban necesitando los rituales para
mantener la autoridad del monarca durante los periodos de suce-
sién», hecho que otras evidencias histéricas apoyan.” Enterrar a
los principales sirvientes y cortesanos del rey garantizaria al nuevo
monarca partir de cero con su propio grupo de seguidores leales.

Las tumbas reales de Ur nos dicen que las reinas gobernantes
compartian el estatus, el poder, las riquezas y la adscripcién a una
divinidad junto con el rey. Nos hablan de la riqueza y el estatus
alto de algunas mujeres en la corte sumeria, de sus diversas habili-
dades, de su claro privilegio econémico. Pero la abrumadora pre-
ponderancia de los esqueletos femeninos con respecto a los masculi-
nos entre el séquito enterrado nos habla también de su mayor
vulnerabilidad y de su mayor dependencia en tanto que sirvientas.

La buena disposicién de los sirvientes reales a seguir a sus sefio-
res en la muerte refleja algunas de las creencias bdsicas de la reli-
gién sumeria. El mundo y los seres humanos habian sido creados
para estar al servicio de los dioses. Las personas no tenian libre
albedrio, sino que estaban gobernadas por las decisiones de los dio-
ses. Los dioses eran los sefiores, posefan los templos y las ciudades,
que regfan a través de sus representantes en la tierra. Estos podian
ser los sumos sacerdotes o los dirigentes seculares que al principio
habrian gobernado en representacién de un consejo de ancianos.
En tiempos de crisis, habrian ampliado su poder personal entrando
en conflicto con la autoridad del templo, Los gobernantes seculares
aparecieron en diferentes ciudades y en distintas circunstancias, pero
pronto establecieron su propia base de poder.”

Asi, en Lagash, c. 2350 a.C., el gobernante Lugalanda se quedé
con el poder de los templos mas importantes, los de los dioses Nin-
girsu y Shulshag v el de la diosa Bau, colocando en la administra-
cién a un funcionario nombrado por él y que no era, como antes,
un sacerdote, y designdndose a si mismo, a su esposa Baranamta-
rra y a otros miembros de la familia administradores del templo.
También traté a estos templos como la propiedad privada del ensi

18. Redman, Rise af Civilization, pp. 297-298.
19, Ibid., pp. 304-306.
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(gobernante), sin volver a mencionar ya mds ¢l nombre de las dei-
dades en los documentos del templo, y cobrd impuestos a la clase
sacerdotal. Lugalanda y su esposa se convirtieron en los principales
propietarios de tierras. La esposa, Baranamtarra, compartia el po-
der del ensi, administrando sus propiedades y las del templo de
Bau. Enviaba misiones diplomaticas a los estados vecinos y com-
praba y vendia esclavos.”

Es una suerte que se hayan conservado muchisimos registros eco-
némicos del templo de la diosa Bau. Cubren los afios del reinado
de Lugalanda y de su sucesor Urukagina, un periodo en que son
visibles las tensiones entre el monarca y la comunidad y en que
se incrementa la autoridad del primero. El breve reinado de Uruka-
gina estuvo marcado por sus «reformas», que registrd en inscrip-
ciones sobre los edificios. Urukagina arrebatd el poder a Lugalan-
da, afirmando que actuaba en nombre de «los barqueros, los
pastores, los pescadores y los agricultores», y dando a entender
que era ayudado por la clase sacerdotal.” En el segundo afio de
su reinado, Urukagina se proclamd a si mismo rey y asumio el titu-
lo de lugal.

Las reformas que Urukagina proclamo en su edicto son el pri-
mer esfuerzo documentado por dar unos derechos legales basicos
a los ciudadanos. Urukagina acusé a su predecesor de expropiar

20. La informacién acerca del gobierno de Lugalanda v de Urukagina estd ex-
traida de P. Anton Deimel, Sumerische Tempelwirtschafi zur Zeil Urukaginas und
seiner Vorgaenger, Roma, 1931, pp. 75-112; A. 1. Tyumenev, «The Working Per-
sonnel on the Estate of the Temple Bau in Lagos During the Period of Lugalanda
and Urukagina (24-25th century B.C.)», en 1. M. Diakonoff, ed., Ancient Mesopo-
tamia: Socio-economic History: A Collection of Studies by Soviet Scholars, Moscu,
1969, pp. 93-95; C. J. Gadd, «The Cities of Babylon», CAH, I, pp. 35-51; y C.
C. Lambert-Karlovsky, «The Economic World of Sumer», en Denise Schmandti-
Besserat, ed., The Legacy of Sumer: Invited Lectures on the Middle East al the
University of Texas at Austin, Malibu, 1976, pp. 62-63. Sobre las compras de escla-
vos de Baranamtarra, véase Otto Bdzard Dietz, «Sumerische Rechtsurkunden des
3.ten Jahrtausends, aus der Zeit vor der IIL.ten Dynastie von Ur», Bayerische Aka-
demie der Wissenschaften, Phil.-Hist.Klasse, Abhandiungen Neue Folge, Heft 67
(Munich, 1968), n.” 40, 41, 45.

21. Existe cierta controversia en torno a la naturaleza de su ascenso al poder.
Deimel defiende que Urukagina maté a Lugalanda y su reina, mientras que Tyume-
nev insiste en que ambos sobrevivieron ¥ que «Baranamtarra vivia dos ailos después
del acceso de Urukagina al poder y disfrutaba de una posicion muy eminente».
Tyumenev, en Diakonoff, Ancient Mesopotamia, p. 93.
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las propiedades de los dioses en los templos y afirmé que tenia
una alianza con el dios de la ciudad de Lagash para proteger a
los débiles y a las viudas de los poderosos. Acusé que bajo Luga-
landa los «khombres del ensi» habian empezado a ejercer un control
sobre las tierras de propietarios privados, invadiendo huertos y apro-
piéndose a la fuerza de los frutos. Al mismo tiempo habia habido
un abuso de poder sacerdotal en forma de impuestos excesivos car-
gados en los funerales y rituales religosos. Urukagina promulgd re-
formas tributarias, refrené el poder de funcionarios corruptos, y
gobernd los templos en nombre de los dioses. Sin embargo, los
especialistas tienen opiniones divididas respecto a la evaluacién del
efecto de sus reformas. Uno de ellos considera su reinado como
una especie de revolucidn popular en la cual los hombres libres
lucharon contra los propietarios de esclavos mas ricos; otro lo ve
como la transicion de una «economia del templo» al poder secular
y la monarquia.” En un analisis m4s reciente, K. Maekawa con-
sidera las «reformas» de Urukagina como una ampliacion del po-
der real, en tanto que desarrolld el concepto de monarquia sancio-
nada con el apoyo divino y extendid este concepto de monarquia
a los dominios de su esposa, es decir, al templo de la diosa Bau.
El personal de este templo se ampliéo enormemente en el afio en
que Urukagina se nombrd a si mismo fugal. El concepto de una
monarquia sancionada por la divinidad habia empezado a cobrar
forma ya en los reinados de los predecesores de Urukagina, pero
él la concreté al convertir el templo de Bau en el segundo en impor-
tancia de Lagash.” Aunque Urukagina afirmaba que habia pro-
mulgado sus reformas bajo la guia divina para frenar los abusos
de poder durante el mandato de su predecesor, simplemente acabaron

22, La primera opinién estd representada por el especialista soviético V. V.
Struve, quien cita el incremento del nimero de hombres libres con derecho a una
racion de las tierras comunitarias del templo durante el segundo aiio del reinado
de Urukagina, lo que describe como «una victoria de los hombres libres de Lagash
sobre los ricos, una especie de revolucion democratica». Struve, en Diakonoff, 4n-
cient Mesopotamia, pp, 17-69 y 127-172; cita de la p. 39. Bsta evidencia no resulta
muy convincente y se podria explicar por los esfuerzos del usurpador para ampliar
el nimero de sus partidarios. Esta segunda explicacién es la que favorece A. L.
Tyumenev, «The State Economy of Ancient Sumer», ibid. pp. 70-87; y Deimel,
Sumerische Tempelwirischaft, p. 75.

23. Kazuya Maekawa, «The Development of the E-MI in Lagash during the
Early Dynastic IIl», Mesopotamia, vols. 8-9, 1973-1974, pp. 77-144; 137-142.
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consolidando su propia posicion. No se dispone de los registros
de otras ciudades-templo, que nos permitirian juzgar si este tipo
de desarrollo fue tipico, y Maekawa parece pensar que no lo fue,
pero el documento nos ofrece una significativa idea acerca del modo
en que pudo tener lugar la transicion a la monarquia con un nuevo
nivel de autoridad.

Los documentos del reinado de Urukagina nos ofrecen alguna
vision terrible de la vida de las mujeres. En uno de los edictos de
Urukagina puede leerse: «en otros tiempos las mujeres se casaban
con dos hombres, pero las de hoy han tenido que abandonar este
crimen»,” El edicto continta diciendo que las mujeres que come-
tieran este «crimen» en tiempos de Urukagina serian lapidadas con
piedras que llevarian grabado su pecaminoso intento. En otra parte
el edicto dice que «si una mujer se dirige ... irrespetuosamente (?)
a un hombre, se le aplastard la boca con un ladrillo al rojo
vivor.” Hoy, algunas feministas han interpretado estos «edictos»
como una prueba de la practica previa de la poliandria y de su
fin durante el régimen de Urukagina.” Esta interpretacién carece

24, Tengo una deuda con el profesor Jerrold Cooper del Departamento de Es-
tudios del Proximo Oriente, John Hopkins University, Baltimore, por atraer mi
atencidn a la traduccion de este texto y permitirme beneficiarme de la que él hace.
La traduccion aparece en Jerrold Cooper, Reconstructing History from Ancient
Inscriptions: The Lagash-Umma Border Conflict, Sources from the Ancient Near
Hast, vol, 2/1, Malibu, 1983, p. 51. El profesor Cooper interpreta esta afirmacion
como una hipérbole, parte de la justificacion de Urukagina ante su usurpacion del
poder.

Otra traduccién autorizada subraya la dificultad que presenta este texto. Se pue-
de leer: «Las mujeres de otros tiempos tenfan cada una dos hombres; respecto a
las de hoy, esta practica ... ha sido desestimada» (traducido del alemdn por Gerda
Lerner). H. Steible, Aftsumerische Bau - und Weihinschriften, 2 vols., Wiesbaden,
1982, La cita de Urukagina estd en n.° 6, vol. I, pp. 318-319; el comentario en
el vol. 11, pp. 158-159,

25. Traduccién del profesor Jerrold Cooper. El interrogante indica que la tra-
duccién de la palabra es dudosa.

Steible interpreta el pasaje de la siguiente forma: «Si una mujer hace! comenta-
rios ... a un hombre ... v éstos ... serd colgada de los muros de la ciudad» (traduci-
do del aleman por Gerda Lerner). Steible considera tan poco fiable el significado
de una palabra, que puede leerse como «nariz, boca o diente», que la omite. El
comentario «colgarla de los muros de la ciudad» aparece en otros contextos ¢ indica
una ceremoenia de deshonra publica. La dificultad del pasaje que han interpretado
dos expertos nos obliga a ser precavidos con las interpretaciones que hagamos.

26. Rorhlich, «State Formation», Feminist Studies (primavera de 1980), p. 97.
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de solidez, pues no hay ningiln testimonio en ninguna zona de Me-
sopotamia de la practica de la poliandria durante el tercer milenio
a.C. La interpretacidn de los textos cuneiformes es un asunto técni-
co y muy complejo, y generalmente depende de que se puedan co-
rroborar con otros textos o con artefactos arqueoldgicos. Los asi-
ridlogos se han mostrado justificadamente precavidos a la hora de
interpretar este edicto ante la falta de tales evidencias. Hay, de to-
das maneras, al menos dos posibles interpretaciones alternativas del
texto: una, que estd haciendo referencia a una reforma tributaria,
por medio de la cual se eliminaba un tributo sobre los divorcios,
acabando asi con el abuso de que una mujer casada que no hubiera
podido divorciarse a causa del elevado coste del proceso tomara
un segundo marido. La otra interpretacion posible es que el edicto
se refiera a las viudas y les prohiba volver a contraer matrimonio.
Esta me parece la m4s probable, puesto que las restricciones sobre
los nuevos matrimonios de viudas aparecen en diferentes codigos
legislativos de Mesopotamia, y hasta considerablemente mads tarde,
con las leyes hammurdbicas, no se promulgan mejoras a su Si-
tuacion.”

El segundo edicto, relativo a las ofensas lanzadas por una mujer
a un hombre, es todavia mas dificil de interpretar. Si se refiere
a una provocacidn sexual o a una calumnia hecha por una mujer
en contra de un hombre, la pena es relativamente suave dentro de
los estdndares de justicia mesopotdmicos. Lo mds que podemos de-
cir al respecto es gue parece una primera sefial del control de la
conducta femenina por parte de la autoridad secular, aunque he-
mos de recordar que los edictos de Urukagina no tenian fuerza le-
gal. La interpretacion de que los edictos de Urukagina denotan un
fuerte y decisivo deterioro en el estatus de las mujeres parece injus-
tificada, especialmente ante las otras pruebas de la presencia feme-
nina en puestos de poder, sobre lo que hablaremos mas adelante,

27. Siguiendo la primera de las interpretaciones, C. J. Gadd afirma que Uruka-
gina decretd «la remision de ciertas cuotas que antes se exigian en caso de divorcio,
con lo que acabd con las uniones ilegales de las mujeres que, a causa de estas mul-
tas, se volvian a casar sin estar definitivamente separadas del primer marido». Gadd,
en CAH, 1, cap. 13, p. 51. Redman, Rise of the Civilization, p. 306, signe una
interpretacion parecida. Estoy en deuda con la profesora Anne Kilmer, del Departa-
mento de Estudios del Proximo Oriente, Universidad de California, Berkeley, por
la segunda de las interpretaciones.
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En otra de sus «reformas» Urukagina decretd que el pago y
la compensacién en alimentos a tres funcionarios varones por servi-
cios funerarios se redujera drasticamente y que se afiadiera una suma
sacerdotisa a la lista de funcionarios que recibian un pago por los
actos funerarios. No nos informa en absoluto de los cambios sufri-
dos en el estatus femenino, pero nos habla de la presencia de muje-
res en altos cargos religiosos, hecho que estd corroborado por nu-
merosas evidencias.

Los registros econdmicos del templo a Bau ofrecen una vivida
pintura de los varios papeles y funciones desempefiados por las mu-
jeres a principios del tercer milenio, al menos en Lagash. El templo
de la diosa Bau, a pesar de que ocupaba s6lo aproximadamente
2,5 km?®, empleaba entre 1.000 y 1.200 personas a lo largo del
afio, Toda la administracion de este templo y de su personal estaba
en manos de la reina Shagshag, la esposa de Urukagina, quien tam-
bién gestionaba el templo de la diosa Bau dedicado a los nifios,
nominalmente bajo la administracion de los hijos de la pareja real,
En su cargo de administradora de estos dos templos, 1a reina ejercia
una autoridad legal y econdmica sobre sus dominios. También ac-
tuaba como suprema sacerdotisa del templo.”

En el primer afio de reinado de Urukagina el personal domésti-
co de la reina se componia de 150 esclavas empleadas como hilan-
deras, tejedoras de lana, cerveceras, molineras y sirvientas de coci-
na. La lista de salarios menciona también a una cantante esclava
y algunas instrumentistas. Los otros trabajadores eran hombres li-
bres, que cobraban semanalmente en alimentos y a los que también
se les pagaba con semillas y animales de tiro. Un centenar de pesca-
dores suministraban el pescado. El cuidador de la piara de cerdos
empleaba a seis esclavas para moler el grano con el que daban de
comer a los cerdos. En las cocinas habia quince cocineros y veinti-
siete esclavas que hacian los trabajos duros. El cervecero empleaba
a cuarenta trabajadores, todos hombres libres, y a seis esclavas.
Cuidaban de los animales aproximadamente noventa trabajadores,
entre ellos cinco vaqueros, el principal de los cuales era €l hermano
de la reina. Este ultimo e interesante dato sacado de la lista de
los salarios nos dice incidentalmente que la reina era, como tam-
bién probablemente su marido, de origen plebeyo.”

28, Bernard Frank Batto, Studies on Women at Mari, Baltimore, 1974, p. 8.
29, Deimel, Sumerische Tempelwirischaft, pp. 36-37, 83, 88-89, 98, 110-111.
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El registro muestra que bajo el predecesor de Urukagina cada
uno de los nifios reales disponia de una dotacién de sirvientes y
posefa propiedades. Cada nifio tenia una nodriza, una nifiera, va-
rias doncellas, un cocinero, un herrero, algunas esclavas que mo-
lian el grano, un jardinero y sus varios ayudantes. Esta prodigali-
dad quedé algo disminuida durante el régimen de Urukagina. No
aparecen nodrizas en la lista de salarios, posiblemente porque los
nifios habian pasado ya la edad de necesitarlas, y tampoco nifieras.
Cada nifio tenia uno o dos servidores personales y habia un pelu-
quero para todos. Cada nifio y nifia tenian tierras de su propiedad
y los esclavos y artesanos necesarios para el mantenimiento de estas
propiedades. El hecho de que el rey Urukagina consolido su poder
personal v el de su familia junto con sus propiedades, a pesar de
sus declaraciones en contra, puede verse si comparamos las listas
de personal del templo de Bau de cada afio del reinado de Urukagi-
na: afio 1, 434; afio IT —el afio de su autoridad como fugal—, 699;
afio 111, 678. Una lista guardada aparte de las esclavas y sus hijos
muestra un gran incremento parecido para el aiio II: afio [, 135;
afio 11, 229; afio 111, 206; afio IV, 285; afio V, 188; afio VI, 221.°

Urukagina fue derrocado violentamente por otro monarca usur-
pador, Lugalzagesi, de la ciudad de Umma. Aunque este ultimo
aumentd sus propiedades y se nombrd a si mismo gobernante su-
premo de todo Sumer, no fue capaz de consolidar sus conquistas
ni de administrarlas como estado unificado. Esta proeza fue logra-
da por el hombre que le derrocd y que acabo con la independencia
de Lagash, el rey Sargén de Acad (¢. 2350-2230 a.C.). En el perio-
do de Urukagina podemos observar entonces el primer estadio de for-
macién de la monarquia y las ciudades-estado que precede a la
formacion de las naciones-estado. Observamos que el militarismo y
el empleo de esclavas en los templos estaban ya bien establecidos.
Advertimos también tensiones y conflictos entre varios grupos de
terratenientes: el rey y sus hombres, propietarios particulares de tie-
rras v esclavos; los sacerdotes de los templos-estado y las comuni-
dades libres de pequefios terratenientes. Durante estos conflictos,

30, ‘Tyumenev, en Diakonoff, Ancient Mesopotamia, pp. 115-117. Después del
segundo afio del reinado de Urukagina el total de personal de la lista se estabiliza
en aproximadamente 1.000 personas por afio. Véase también Gadd, CAH, 1, p.
39, v Mackawa, «The Development of BE-MI...», passim.
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los usurpadores de los monarcas, que por definicion eran militares,
utilizaron a sus familias y en especial a sus esposas para consolidar-
se v afianzarse en el poder. Por consiguiente, las mujeres que perte-
necfan a aquella clase tenian puestos importantes con poder econo-
mico, legal y juridico, y con bastante frecuencia podian representar
a sus maridos en cada uno de ellos. Al mismo tiempo, las mujeres
de clase inferior cubrian una gran variedad de funciones econdmi-
cas, como artesanas y trabajadoras domésticas, mientras que las
esclavas extranjeras suponian una buena parte de la mano de obra
de los templos. También deberiamos advertir que, en el primer in-
tento verdadero de un rey por establecer la ley y el orden mediante
Ja proclamacion de edictos, uno de los aspectos del control concier-
ne al papel que por género tienen las mujeres: es decir, su derecho
a volverse a casar y la forma de dirigirse a los hombres. Este hecho,
que aislado no es nada concluyente, adquirird una mayor importan-
cia cuando pasemos a analizar los diferentes codigos juridicos. A
este respecto, el «edicto» de Urukagina se encuentra cerca del co-
mienzo de un lento v vacilante proceso de transicion del estatus
de las mujeres y la definicidon del género, que durd casi unos 2.500
afios. Es este proceso lo que el presente libro pretende documentar
e interpretar.

El rey Sargon de Acad, un gobernante semita, fundé una dinas-
tia que se extendia sobre zonas de Sumer, Ashur (Asiria), Elam
y el valle del Bufrates (c. 2371-2316 a.C.). Para dirigir este vasto
¢ ingobernable dominio, Sargdn establecié ciudades-guarnicion y
pact6 alianzas. También fortalecio su mando al destinar a personas
de confianza como gobernadores de las ciudades-estado antes inde-
pendientes y que ahora habfan pasado a formar parte de sus domi-
nios. Destiné a su hija Enkheduanna al cargo de suprema sacerdo-
tisa del templo del dios de la luna de la ciudad de Ur y del templo
de An, el dios supremo del cielo, en Uruk. Puesto que Enkheduan-
na era asimismo una devota de toda la vida del culto a la diosa
sumeria Inanna, su nombramiento simbolizaba la unién de Inanna
con la diosa acadia Ishtar. Parece ser que Enkheduanna era una
mujer muy dotada y de una gran sagacidad en politica. Sargdn ha-
blaba acadio v elev6 dicha lengua a la categoria de idioma oficial
de la administracién, pero su hija fue una celebrada poetisa (Ja
primera poetisa conocida en la historia) y escribia en sumerio. Un
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especialista dice que ella «utilizaba estas artes para hacer propagan-
da ... de la unién de sumerios y acadios bajo un mismo estado
capaz de llevar el gobierno de Mesopotamia ... hasta los confines
més lejanos del Proximo Oriente asidtico».”

Los poemas v los himnos de Enkheduanna dedicados a la diosa
Inanna la han sobrevivido. Tras Ia muerte de Sargdn, el nuevo diri-
genrte de Ur la aparté de su cargo como suma sacerdotisa. Ella
escribid acerca de esta injusticia en un largo himno en el que apela-
ba a la diosa Inanna para que enmendara las ofensas recibidas y
la restituyera en su cargo. Con frecuencia se cita a Enkheduanna
y se habla de ella en posteriores escritos sumerios.”

De un modo similar, el nieto de Sargdn, Naram-Shan el Gran-
de, nombrd a su hija Enmenanna suma sacerdotisa de Ur. Esta
practica fue seguida desde entonces por los gobernantes sumerios
y acadios durante 500 afios. El registro escrito indica que «trece
sacerdotisas con titulo real ostentaron el cargo por una media de
35 a 40 afios cada una (c. 2280-1800 a.C.)»."

Tras el colapso del imperio sargonico y las prolongadas y com-
plejas contiendas entre las ciudades-estado de Mesopotamia por de-
tentar el poder, numerosos gobernantes llevaron a cabo matrimo-
nios dinasticos v diplomaticos como un medio de consolidar sus
victorias militares o a fin de evitar guerras. Por ejemplo, durante
la tercera dinastia de Ur, los gobernantes de Ur concertaron matri-
monios de este tipo entre sus hijas y los hijos de los gobernantes
de Mari u otras ciudades. Se han conservado algunos de los poemas
y canciones amorosas escritos por las «damas del III imperio de
Ur».* La tradicidn de los matrimonios dindsticos continud en el
Préximo Oriente asi como en otras épocas y lugares, alli donde
los dirigentes de las dinastias tuvieran necesidad de legitimar o for-
talecer su mando sobre territorios conquistados o vecinos. Se trata
de una forma superior y mas elaborada del «intercambio de muje-
res» practicado desde hacia tiempo en la mayoria de las sociedades,
y destina a las hijas de la clase alta dirigente a un papel especial

31. William Hallo, «The Women of Sumer», en Schmandt-Besserat, Legacy
of Sumer, p. 29.

32, Ibid. También en William Hallo y J. J. A, van Dijk, trad., The Exaltation
of Inanna, New Haven, 1968,

33. Hallo, «Women of Sumer», en Schmandt-Besserat, Legacy af Sumer, p. 30.

34, Ibid., p. 31
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y muy ambicioso. En cierto sentido, eran meros peones de los de-
signios diplomaticos y las ambiciones imperialistas de sus familias;
igual que sus hermanos, a los que a veces se les obligaba a partici-
par en dichos matrimonios de conveniencia y que no tenian mds
voz en el asunto que las mujeres. De todos modos, como puede
mostrar cualquier estudio mas profundo de cada caso en concreto,
estas princesas con frecuencia eran muy influyentes, participaban
activamente en politica y tenian poder.” Su papel de futuras es-
posas mediante matrimonios diplomadticos obligaba a que se les die-
ra la mejor educacion posible. Seguramente, esta tendencia a edu-
car a las princesas para que pudieran hacer de informantes vy
representantes diplomaticos en favor de los intereses familiares una
vez casadas explica la existencia de evidencias ocasionales de un
acceso «igualitario» de algunas mujeres a la educacion, a pesar in-
cluso de su desventaja educativa en general. Lo que hay que tener
bien presente es que un pequefio grupo de hijas de la clase domi-
nante no es representativo de todas las mujeres de su época y so-
ciedad.

Se han conservado unos textos legales conocidos como el cadigo
de Ur-Nammu, de la tercera dinastia de Ur, y el cddigo de Lipit-
Ishtar, de las dinastias de Isin vy Lara, que nos dejan entrever la
vida social ¥ econoémica. Durante este perfodo siguié la practica
de nombrar supremas sacerdotisas a las princesas. El majestuoso

y personalizado retrato de la sacerdotisa Enannatumma de Isin, que .

probablemente también representa a la diosa Ningal, da fe del con-
tinuado prestigio y honores que acumulaban las mujeres en el papel
de sacerdotisas.’

Entre el periodo del 2000 al 1800 a.C., las guerras continuas
y la fragmentacion politica marcan la lucha por el cambio de poder
de diversas urbes y ciudades-estado. En ¢. 1965 a.C., Shin-kashid
de Isin conquisté Uruk y fund6 una dinastia; edificé un templo
en la ciudad de Durum y nombré a su hija Nin-shatapad su supre-
ma sacerdotisa. Cuando el rey de Lara derrotd a su padre y acabo
con su reinado, Nin-shatapad se vio forzada a exiliarse. Escribid

35. Hay un estudio interesantisimo de las princesas medievales que cumplian
esas funciones en Elise Boulding, The Underside of History: A View of Women
Through Time, Boulder, Colorado, 1976, pp. 429-439,

36. Hallo, «Women of Sumer», en Schmandt-Besserat, Legacy of Sumer, p. 30.
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una carta elocuente al conquistador, en la que apelaba a su genero-
sidad para salvar la ciudad de Durum y su templo y pedia que
la restituyera a sus deberes como sacerdotisa. Esta carta se convir-
tié en un modelo entre las de su clase v se la incluyé en el programa
de estudios de la escuela de escribas en la que ella se habia gradua-
do.” Este incidente es importante no solo porque nos muestra la
toma de iniciativa por una mujer en los asuntos piblicos, sino tam-
bién porgue es una prueba de que a las mujeres de aquella época
se las continuaba instruyendo para ser escribas.

Cuando seguimos el desarrollo del papel de esposa e hija del
rey como «suplentes» de su marido y padre, podemos recurrir a
evidencias procedentes de otra cultura y lugar, la ciudad de Mari,
que se encontraba situada mas al norte de Sumer, en lo que hoy
es la frontera sirio-iraqui. Una coleccién de documentos reales, da-
tados del 1790 al 1745 a.C., describen una sociedad que concedia
a las mujeres un amplio margen en las actividades economicas y
politicas, Las mujeres, al igual que los hombres, poseian vy adminis-
traban propiedades, podian realizar coniratos en su nombre, pre-
sentar demandas ante la corte y hacer de testigos. Tomaban parte
en negocios y en transacciones legales tales como las adopciones,
las ventas de propiedad, la concesidén o la peticién de créditos. Apa-
recen unas cuantas mujeres en las listas de aquellos que ofrecian
obsequios al monarca; dichos obsequios eran o bien impuestos o
bien tributos de vasallaje, lo que indica que estas mujeres tenian
una posicion politica y unos derechos. Eran también escribas, musi-
cos y cantantes. Desempefiaban importantes funciones religiosas en
calidad de sacerdotisas, adivinadoras y profetisas. Teniendo presen-
te que los monarcas consultaban regularmente a los profetas v los
adivinos antes de tomar una decisiéon importante o de emprender
una guerra, estas personas eran los verdaderos consejeros del rey,
El hecho de que los documentos de Mari no hagan distinciones
entre la valia de un profeta o una profetisa dice mucho en favor
de un estatus relativamente igualitario de las mujeres pertenecientes
a la elite de la sociedad de Mari.®™ El asiridlogo Bernard Frank
Batto explica la posicion de la mujer en Mari en comparacion con

37. 1bid., p. 34.
38, Batto, Women af Muari, pp. 5, 137-138.
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otras culturas mesopotdmicas como un vestigio cultural de otro es-
tadio anterior de desarrollo:

Recién salidos de un estadio tribal, estos dirigentes amorritas con-
servaron bastantes de las caracteristicas de su herencia tribal en su
naciente economia politica. En contraste con las avanzadas ciuda-
des-estado, con sus cargos y cadenas de mando claramente delimita-
dos e institucionalizados, los monarcas amorritas del nerte parecfan
conservar un estilo de gobierno «patriarcal». Toda la autoridad esta-
ba en las manos del rey, quien supervisaba en persona todas las
operaciones, o si no, delegaba personalmente esa autoridad cuando
era necesario.”

La sugerencia de que el papel de «suplente» de las mujeres sea
un aspecto de un concepto previo de gobierno del rey resulta intri-
gante y secunda mi andlisis de que el estatus y las funciones de
las mujeres fueron quedando mds y mas circunscritos a medida que
el aparato estatal iba haciéndose mas complejo.

Algunos de los documentos de Mari ofrecen una vivida imagen
de las vidas y actividades de estas damas de la realeza en su papel
de delegados de sus parientes masculinos. La reina, la primera es-
posa del rey, tenfa un poder propio en el palacio, el templo y los
talleres, v suplia al rey cuando él estaba ausente a causa de la gue-
rra o en misiones diplomdticas. Por derecho propio administraba
sus propiedades y supervisaba al personal femenino de palacio. Las
segundas esposas del monarca, por orden de rango, estaban instala-
das en palacios apartados que, al parecer, el rey visitaba a in-
tervalos regulares, v en donde estas segundas esposas desempe-
fiaban unos deberes administrativos similares. Una de ellas fue
Kunshimatum, la segunda esposa del rey Yasmah-Addu de Mari.
Una carta escrita por ella revela la extension y los limites de sus
poderes. Ella habia establecido y administraba la «casa» del rey
(el palacio), y oraba regularmente por el monarca ante el dios Da-
gan. Ahora, por alguna razén inexplicable, habia caido en desgra-
cia vy habia sido falsamente acusada de mala administracion. «;Va
a darse (a otra) la casa que vo he establecido?», preguntaba Kun-
shimatum al rey:

19, Ibid., p. 137.
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(Por qué ellos me han apartado tanto de vuestro afecto? ;Qué
he tomado yo de vuestra casa? Dad instrucciones a vuestros inspec-
tores de que deberfan registrar vuestra casa. Salvad mi vida. Vos
sabéis (1) que éstas son (las palabras) que constantemente dirijo a
Dagan por vos: «Permitid que todo le vaya bien a Yasmah-Addu
¥ que yo por mi parte pueda prosperar bajo su proteccion».”

El poder de la esposa, igual que el de un vasallo, dependia de
los deseos y caprichos del monarca. Igual que el vasallo feudal de
otra época posterior, Kunshimatum sabia que sdlo bajo la protec-
cion de su sefior se encontraria ella a salvo. En su caso, esta protec-
cién de sirvié de bien poco. Yasmah-Addu, un usurpador asirio,
fue derrocado por Zimri-Lim, que de este modo recobrd el trono
de sus padres. En ese momento Kunshimatum, junto con las otras
damas reales, debid de pasar a formar parte del botin del vencedor.
Como sucederia luego en Israel, el vencedor adquiria el harén del
anterior monarca como forma de legitimar su derecho al trono."
El mismo destino habia caido sobre las numerosas hijas de otro
rey de Mari, que reind antes de Zimri-Lim. Cuando su padre fue
depuesto por un conguistador asirio, estas hijas gentilmente instrui-
das, que habian sido ensefiadas en el arte de cantar, fueron dadas
como esclavas a un oficial menor del nuevo gobierno, No se las
envié a las industrias de tejidos, pero se convirtieron en esclavas
domésticas.”

La correspondencia de la reina Shibtu con su marido el rey Zim-
ri-Lim tiene una especial importancia. B. F. Batto comenta acerca
de ella: «el papel de Shibtu es excepcional tanto por la magnitud
como por la completa multiplicidad de actividades en las que inter-
viene ... Su influencia se sentia en todas partes. No es de extrafiar
que tantos buscaran sus favores».”

La reina Shibtu desempefiaba las funciones de suplente de su

40. Ibid., pp. 24-25,

41. Ibid. Hay referencias a esta practica en la Biblia, por ejemplo véase Sa-
muel, 16, 20-23, y Génesis, 49, 3-4. Respecto a la sugerencia de que una suerte
similar recayé sobre las esposas e hijas de Zimri-Lim después de ser vencido, véase
Jack M. Sasson, «The Thoughts of Zimri-Lim», Biblical Archaeologist, vol. 47,
n.? 2 (junio de 1984), p. 115.

42, Batto, Women at Mari, pp. 51-52.

43, Ibid., p. 20,

8. — LERNER
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marido durante las frecuentes ausencias de éste. Recibia los infor-
mes de los administradores de la ciudad de Mari. El gobernador
de la ciudad vecina de Terqa informaba a la reina, «su sefiora»,
sobre cuestiones de negocios y acataba sus 6rdenes. Gobernadores
y vasallos del soberano le rendian homenaje en los términos por
lo general reservados al mismo monarca.” Shibtu ofrecia sacrifi-
cios, supervisaba los ordculos v los augurios, acontecimientos de
suma importancia, acerca de los cuales aconsejaba regularmente al
rey. También cumplia sus instrucciones. En una ocasion su marido
le ordend disponer de algunas cautivas que iba a mandar a casa:

Entre ellas hay algunas sacerdotisas ughabatum. Elige a éstas y
asigna a aquéllas (es decir, a las otras) a la casa de las tejedoras
... Escoge 30 tejedoras —o cuantas sean apuestas (y) atractivas, las
que desde la punta del pie hasta la raiz de los cabellos no tengan
ninguna imperfeccién (?)— y déselas a Wara-ilisu. Y Wara-ilisu les
dard el velo subareo (?). También habrd que cambiar el documento
donde figura su estatus, Da instrucciones sobre sus raciones para
que no empeore su aspecto fisico. Y cuando hayas seleccionado a
las tejedoras, haz que Wara-ilisu las guarde (?) ..."

44, [Ibid., p. 16.

45, Ibid., p. 27. La ugbabatum era la sacerdotista de rango mds elevado en
Mari, aunque en otros lugares habia sacerdotisas de rango superior. Batto cree que
el término «documento del estatus» hace referencia a una tablilla en la que se asig-
naba a los cautivos su nuevo papel. Wara-ilisu era posiblemente un funcionario
muy importante y no el guarda del harén. Batto sugiere, a partir de otras evidencias,
gue pudo ser un inspector, un cargo burocrdtico de gran importancia.

Ni Batto ni Ias otras personas que han interpretado el pasaje explican el término
«velo subareo». Emprendiendo una investigacion por mi cuenta, no encontré ningu-
na referencia a esta frase, pero si que hallé que Subartu era una drea situada al
norte de Babilonia, de donde frecuentemente provenian los esclavos. No careceria
de base pensar que «velo subareo» indica el velo que tenfan que portar las esclavas
subareas. Respecto a ello, véase I. J. Finkelstein, «Subartu and Subarians in Baby-
lonian Sources», Journal of Cuneiform Studies, vol. 9 (1955), pp. 1-7.

Jack Sasson traduce el pasaje: «enséfiales la danza subarean» (comunicacion per-
sonal a Gerda Lerner). Me parece que el hecho de velar a estas mujeres debe enten-
derse desde la practica ya establecida de cubrir con un velo a la mujer en la ceremo-
nia de boda o de velar a la concubina para convertirla en esposa. Esta practica
estd confirmada en Babilonia y en Sumer, y es posible que también se practicara
en Mari. En ese caso, la mencidn del «velo subareo» tendria el significado simbolico
de incorporar a aquellas mujeres a su lugar deniro del harén.
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Aqui, obviamente, el monarca daba instrucciones a su esposa
para que seleccionara de entre las cautivas a las mujeres para su
harén personal. El interés que demuestra por su belleza y las orde-
nes que da para que reciban la comida adecuada y que conserven
su fisico lo testimonian. Pero en una carta posterior el rey revocd
dicha orden. Le escribi¢ a su esposa: «Voy a disponer de un botin
mayor ... Yo mismo escogeré del botin cobrado las chicas para
el velo y te las expediré».” Se da por supuesta la cooperacién de
la esposa en todo este asunto y se asume como una cuestion de
rutina el uso sexual que el esposo hard de las cautivas, que no sélo
servird para satisfacer su placer, sino también para consolidar sus
propiedades y estatus. Sin embargo, como hemos visto en el caso
de Kunshimatum, cualquier nuevo asunto sexual del marido era una
posible amenaza para la posicién de la primera esposa, aunque ésta
se encontrara juridicamente en una posicién mejor que las esposas
secundarias.

El rey Zimri-Lim concerté matrimonios politicos para sus hijas.
Cuando casé a su hija Kirum con Khaya-Sumu, el dirigente de Ilan-
sura, también la nombré gobernadora de la ciudad de Khaya-Sumu.
Kirum, que seglin parece fue una mujer animosa, ejercidé su autori-
dad como gobernadora. También mantenia correspondencia con su
padre acerca de asuntos politicos y le ofrecia su consejo sin trabas.
Sus actividades molestaban a su marido, que empezé a mostrarse
cada vez mds enojado con ella. El conflicto matrimonial se veia
agravado por la circunstancia de que Khaya-Sumu estaba casado
también con una hermana o medio hermana de Kirum, una mujer
lamada Shibatum. La relacién entre ambas y cudl es la primera
esposa y cudl la segunda no quedan muy claras en los documentos
que tenemos.” En la sociedad mesopotamica suele darse en nume-

46. El texto que se cita aqui estd sacado de W, H. Roemer, Frauenbricfe tiber
Religion, Politik und Privatfeben in Mari. Untersuchungen zu G. Dossin, Archives
Royales de Mari X, Paris, 1967 (Neukirchen-Venyn, 1971). (Traducido por Gerda
Lerner.)

Batto (p. 84) traduce el pasaje de la siguiente forma: «Tengo (otro) botin ante
mi; yo mismo escogeré en él las chicas que han de llevar el velo v (te las) en-
viarén.

47.  Jack Sasson sugiere que Kirum era la segunda esposa y Shibatum la prime-
ra, y mientras que Kirum no tuvo descendencia, Shibatum tuvo gemelos, El profesor
Sasson lee el nombre como «Shimatumy,
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rosas ocasiones ¢l enlace de dos hermanas con el mismo hombre.
En este caso no le fue muy bien a Kirum. E! marido preferia clara-
mente a Shibatum, y el matrimonio iba tan mal que Kirum solicitd
permiso a su padre para volver a casa, lo que equivaldria a divor-
ciarse. En una de las cartas a su padre describia con expresividad
una de las muchas discusiones domésticas:

(K)Haya-Sumu levantdse, v me (espetd) asi a la cara. «Tu ejerces
el mando aqui, (Pero) como (seguramente) te mataré, deja que €l
venga —vos, estrella— y que se te lleve,»®

«Vos, estrella» es la forma en que se dirige a su padre. La carta
prosigue:

Ella, Shimatum, se irguié ante mi (diciendo) lo siguiente: «por
lo que a mi respecta, que mi estrella haga conmigo lo que desee,
i(pero) a mi vez yo haré lo que me plazcal». Si €l (el rey) no se
me lleva de aqui, moriré; me serd imposible vivir,”

A pesar de la desesperada suplica de Kirum, al parecer su padre
no hizo nada. En su siguiente carta Kirum amenazaba con una ac-
cién mas dramadtica: «Si mi Sefior no me hace regresar, me dirigiré
a Mari (y alli) me tiraré desde el tejado». Ello tuvo el efecto desea-
do. El padre, nuevamente ausente a causa de ciertos asuntos, dio
instrucciones a su esposa para que arreglara el regreso de Kirum
a Mari. No hay ningun registro oficial de divorcio, pero el efecto
fue el mismo.”

El rey Zimri-Lim contaba con una veintena de hijas. Ocho fue-
ron dadas en matrimonio a vasallos de su padre con la esperanza
de que ello uniria mds sus maridos al rey. A menudo estas mujeres
actuaban de intermediarias entre padre y esposo. Asf Tizpatum, una
de las hijas, suplicaba a su padre que enviara un centenar de solda-
dos que ayudaran a su marido en alguna guerra local.

48, Batto, Studies, pp. 42-48; cita de la p. 43.

49.  El final de la primera misiva de Kirum y toda la segunda carta estan citadas
en Jack M. Sasson, «Biographical Notices on Some Royal Ladies from Mari», Jou-
nal of Cuneiform Studies, vol. 25, n.° 2 (enero de 1973), pp. 59-104; cila, pp. 68-69.

50. Referencia‘y cita, Sasson, ihid.
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De otra forma —decia ella— el enemigo tomara la cindad. Ahora,
y precisamente por mi causa, hay personas que se inquietan por él,
que dicen: «;Cémo puede estar casado con la hija de Zimri-Lim y
continuar siéndole leal!». Que mi padre y sefior tome nota de ello.”

Es obvio que el objetivo de dichos matrimonios politicos era
concertar alianzas seguras entre los gobernantes locales, las cuales
conllevaban unas obligaciones por ambas partes. Una no puede evi-
tar sobrecogerse ante el tono competente y perentorio de la carta
de la hija.

A otra de las hijas casadas el matrimonio diplomatico no le
fue tan bien. Sus cartas estdan repletas de guejas largas y detalladas
de los malos tratos que recibe de su marido. Ella también rogaba
a su padre que le permitiera regresar a casa. En su caso el monarca
le aconsejaba: «Ve y administra tu casa. Pero si no te fuera posi-
ble, entonces cibrete la cabeza y vuelve conmigo». Este consejo
no tuvo el resultado deseado. La hija huy6 y fue a parar a un
gobernante vecino, con el que su marido estuvo contento de dejarla
en calidad de prisionera. Se desconoce el resultado final de sus pro-
blemas matrimoniales.”

Dos de las hijas del monarca fueron sacerdotisas naditum, una
de ellas consagrada al dios Shamash y su consorte Aya en Sippur.
Como todas aquellas sacerdotisas, habia llevado una dote al templo
y su familia continuaba manteniéndola. Algunas de las nadifum to-
maban parte activa en transacciones comerciales, comprando y ven-
diendo propiedades y esclavos, y concediendo créditos bajo las ta-
sas usurarias de interés acostumbradas. Muchas de ellas tenian
esclavos que hacian las faenas domésticas. En el caso de Erishti-
Aya, vivia enclaustrada y no le gustaba nada. Desempefiaba un im-
portante servicio al rogar continuamente por el monarca. Le co-
mentaba este hecho para reforzar sus peticiones de raciones mas
adecuadas. Sus cartas son lastimeras:

Ahora la(s) hija(s) de vuestra casa ... estdn recibiendo sus racio-
nes de grano, ropas y buena cerveza. Pero pese a que soy la tnica
mujer que ora por vos, a mi no se me dan provisiones.™

51. Batto, Sifudies, pp. 48-51, cita, pp. 48-49.
52. [Ibid., p. 39. Sasson habla del mismo incidente en Royal Ladies, pp. 61-66.
53. Batto, Studies, cap. 5; cila de la p. 96.
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Este tema se repite en varias de sus cartas. Fn una de ellas,
dirigida a su madre, dice;

iSoy la hija de un rey! {Y vos la esposa de un rey! Incluso ha-
ciendo caso omiso de las tablillas con las que vuestro marido y vos
me hicisteis entrar en el convento —jen ellas los soldados que for-
man parte del botin reciben mejor trato! Entonces, jiratadme vos
también bien!™

No queda muy claro si sus quejas son debidas al hecho de que
verdaderamente sus padres la descuidaban, o si la negligencia corria
a cargo de los funcionarios del templo., Una de sus frases parece
indicar lo dltimo: «Mis raciones de grano y ropas, con las que (mi)
padre me sostiene, me las pasaron (una vez), por tanto permitidles
que me (las) den (ahora) para no desfallecer de hambre».” B. F,
Batto sefiala que aparecen otras quejas parecidas entre las cartas
de algunas naditum de Sippur. Quiza refleje, piensa él, «cierta esti-
lizacidn que se aparta de cualquier sentido nuestro de inmedia-
tez».* También puede reflejar corrupcion o negligencia por parte
de los funcionarios del templo.

Puede que Erishti-Aya fuera una victima de su familia o sus
superiores en el templo, pero su propia actitud hacia aquellos que
la servian no era tampoco muy caritativa. Le escribia a su padre:
«El afio pasado me enviasteis dos esclavas y una (de aquellas) escla-
vas se tuvo que morir. Ahora me traéis (otras) dos esclavas (y de
¢éstas) una ha tenido que morirse». A la misma princesa que dice
verse amenazada con «desfallecer de hambre», la muerte de las dos
esclavas no la mueve mds que al enojo vy la irritacion.”

Esta es parte de la informacién que tenemos acerca de las hijas
del rey Zimri-Lim. Sus cartas nos dejan entrever de manera intima
la vida familiar de hace unos 3.500 afios, y nos presentan a un
grupo de mujeres con ideas claras y enérgicas, ocupadas en asuntos

54. Ibid., p. 99. Bstoy en deuda con el profesor Jack Sasson por una traduc-
cién algo distinta del pasaje: «jSoy la hija de un rey! ;Vos una reina! Incluso Jlos
soldados tratan bien a quien les toca como botin, jno deberias vos hacer lo mismo
commigo, puesto qué vos ¥ vuestro marido me hicisteis entrar en un claustro?s.

55. Batto, p. 100.

56. [Ibid., p. 106, nota 44.

57, Ibid., pp. 100-101,
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publicos v privados, haciendo valer sus derechos de forma confia-
da, ;Fueron un grupo de mujeres fuera de lo comun? Sabemos
que Zimri-Lim delegé en las mujeres de su familia mas autoridad
y poder de los acostumbrados. Por ejemplo, una mujer llamada
Addu-duri, que pudo ser su madre o su hermana mayor, le repre-
sentaba en la supervision de las ofrendas religiosas y los ordculos
en Mari; adquiria provisiones y, en otros tiempos, habia tomado
decisiones de orden juridico.™ No podemos afirmar con seguridad
si se dio a otras princesas una autoridad similar. Por otro lado,
de la violenta y fructifera reaccion del marido de Kirum podemos
concluir que la concesién de una autoridad independiente a la espo-
sa por parte de su padre era una préctica inusual e inaceptable.

Los ricos vestigios pictoricos de la civilizacion mesopotamica apo-
yan la suposicion de que las mujeres pertenecientes a la elite eran
respetadas y se les concedia dignidad en una cultura que podia ver
sabiduria y autoridad en el rostro y la figura femeninos (véanse
las ilustraciones 5, 14 y 13).

Tras este breve estudio de las evidencias relativas a las mujeres
mesopotamicas de distintas culturas y que abarca un lapso de tiem-
po que cubre unos 1.400 afios, ;qué hemos aprendido? Hemos vis-
to una amplia muestra de sociedades en las que se daba por sentada
la participacién activa de las mujeres en la vida econdmica, religio-
sa y politica. Del mismo modo se daba por sentada su dependencia
y sus obligaciones para con sus parientes masculinos y/o sus maridos.

Fn el caso de la elite dirigente, su mismo interés en tanto que
usurpadores de la monarquia exigia que la forma en que asegura-
ban su poder pasara a ser lo que un observador ha denominado
correctamente «burocracia patrimonial».” La confianza en su po-
der dependia de instalar a los miembros de su familia en los puestos
de poder subordinados mds importantes. Estos allegados eran, en
aquel primer periodo, con bastante frecuencia las esposas, concubi-
nas o hijas, quienes, por asi decirlo, se convirtieron en los vasallos
principales de su marido, padre y rey. De esta manera surgié el

58, Jbid., pp. 67-73. Le debo al profesor Jack Sasson la sugerencia de que
ella podfa ser pariente del rey (correspondencia personal).

59, Norman Yoffee, The Economic Role of the Crown in the Old Babylonian
Period, Malibu, 1977, p. 148.
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papel de «la esposa suplente», un papel en el que encontraremos
a las mujeres desde ese periodo en adelante, Hemos visto la exten-
sion y los limites de su poder personificados por la reina Shibtu
que cumple las 6rdenes de su marido gobernando el reino y selec-
cionando entre las cautivas las mujeres que irdn al harén del rey.
Su imagen es la met4fora idénea de lo que supone para una mujer,
lo que entonces suponia, y lo que durante 3.000 afios ha supuesto,
pertenecer a la clase alta. El papel de «la esposa suplente» de la
reina Shibtu es lo mds alto a que pueden aspirar las mujeres. Su
poder proviene por entero del varon del cual dependen. Su influen-
cia y su papel para dar forma a los acontecimientos son reales,
como lo es su poder sobre los hombres y mujeres de rango inferior
que poseen o controlan. Pero en materia sexual, estdn totalmente
subordinadas a los hombres. De hecho, como hemos visto en los
casos de algunas esposas reales, su poder en la vida econémica y
politica depende de la adecuacién de los servicios sexuales que pres-
tan a los hombres. Si no agradan mds, como en el caso de Kirum
o de Kunshimatum, pierden su poder a capricho de su sefior.

Por consiguiente, las mujeres empezaron a verse a si mismas,
de una forma realista, como dependientes de los hombres. Ello queda
bellamente expresado en el ruego de Kunshimatum. Al igual que
¢l vasallo feudal de época posterior, ella comprendié que sélo esta-
ria a salvo bajo la proteccién de su sefior. Resulta impresionante
y escalofriante contemplar que ella no rogaba por su propia protec-
cién, como dictaria la preocupacién por una misma, sino por su
seflor: «que yo por mi parte pueda prosperar bajo su protecciény.
Lo que aqui contemplamos es el nacimiento de una serie de relacio-
nes de poder en las que algunos hombres adquirieron poder sobre
otros hombres y sobre todas las mujeres. Por tanto, los hombres
de la elite se vefan a si mismos como los que podian adquirir poder
sobre los demads, riquezas en bienes y riqueza en servicios sexuales,
es decir, la adquisicion de esclavas y concubinas para el harén. Las
mujeres, incluso las mds seguras, de alta cuna, vy con confianza
en si mismas, se vefan como personas que dependifan de la protec-
cion masculina. Este es el mundo femenino del contrato social: las
mujeres, a quienes se les niega una autonomia, dependen de que
se las proteja y han de luchar todo lo que pueden por si mismas
y sus hijos.

Si recordamos que estamos describiendo un periodo histérico
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en el que todavia no se habian escrito cddigos juridicos formales,
podemos empezar a apreciar lo profundamente que estan arraiga-
das en la sociedad occidental las definiciones patriarcales de los
géneros. La matriz de las relaciones patriarcales entre los sexos ya
estaba firmemente asentada antes de que los avances econdmicos
y politicos institucionalizasen de pleno el estado ¥ mucho antes de
que se desarrollara la ideologia del patriarcado. En este primer es-
tadio la transicidn de una clase a otra era aun bastante fluida y
ascender de categoria social era una posibilidad clara, incluso para
las clases mds bajas. Gradualmente empezd a heredarse la idea de
pertenencia a una clase concreta. La transicidon decisiva al nuevo
orden social fue la institucionalizacion de la esclavitud.

Para comprender mejor la relacion entre la estructura de la fa-
milia, el desarrollo de la esclavitud como un sistema de clases y
la institucionalizacién del poder estatal, hemos de estudiar mds a
fondo estos aspectos del desarrollo histdrico e intentar reconstruir
el contexto de las vidas de las mujeres que no pertenecian a la elite.



4. LA ESCLAVA

Hay muy pocas fuentes histéricas que traten los origenes de la
esclavitud, y las que hay son especulativas y dificiles de evaluar.
La esclavitud rara vez, por no decir nunca, ocurre entre las socieda-
des cazadoras y recolectoras, pero aparece en regiones y épocas muy
separadas con el advenimiento del pastoreo y, mds tarde, con la
agricultura, las primeras ciudades v la formacién del estado. La
mayor parte de las autoridades en el tema han decidido que la es-
clavitud deriva de la guerra y las conquistas. Las causas de esclavi-
tud que se citan con mas frecuencia son los prisioneros de guerra,
el castigo por un crimen, la venta por parte de los miembros de
la familia, la venta de uno mismo a causa de una deuda y la esclavi-
tud por deudas.' Las esclavitud es la primera forma instituciona-
lizada de dominio jerdrquico en la historia humana; estd relaciona-
da con la creacién de una economia de mercado, las jerarquias y
el estado. Por muy opresiva y brutal que indudablemente resultara
a aquellos que fueron sus victimas, supuso un avance fundamental
en el proceso de .organizacion econdmica, avance sobre el cual des-
cansaria el desarrollo de la civilizacion antigua. Asi es que podemos
hablar con razén del «invento de la esclavitud» como momento
crucial en la historia de la humanidad.

La esclavitud sdlo podia darse cuando existian ciertas precondi-
ciones: tenia que haber un excedente alimentario; tenian que existir
medios para sojuzgar a los prisioneros recalcitrantes; tenia que ha-
ber una distincién (visual o conceptual) entre ellos v sus esclavi-

1. The New Encyclopaedia Britannica, Chicago, 1979", vol. 16, «Slavery,
Serfdom and Forced Labours, pp. 855-857.

:
]
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zadores.” En muchas sociedades en las que se practicaba la tenen-
cia de esclavos bajo diferentes formas no existfa un estatus fijo
de esclavo, sélo grados diferentes de subordinacion y trabajo forza-
do. Para que el estatus de esclavo estuviera institucionalizado, la
gente tenia que ser capaz de formarse un concepto mental de la
posibilidad de que ese dominio pudiera realmente funcionar. El «in-
vento de la esclavitud» consistia en la idea de que se pudiera sefia-
lar a un grupo de personas como un grupo aparte, al que se podia
poner la marca de estar esclavizado, forzado a trabajar v a estar
subordinado —y que este estigma de ser esclavizable combinado
con la realidad de su estatus les hiciera aceptarlo como un hecho
reconocido.” Y ademds, que esta esclavizacién no solo perdurara
en vida del esclavo, sino que el estatus de esclavo pudiera ser fijado
de forma permanente a un grupo de humanos, previamente libres,
vy a sus descendientes.

El invento crucial, ademds de tratar brutalmente a otro ser hu-
mano y forzarle a trabajar en contra de sus deseos, hace posible
designar al grupo dominado como completamente diferente al gru-
po dominador. Naturalmente esta diferencia es mds obvia cuando

2. Las ideas generales que presento respecto a la esclavitud estdn basadas en
las signientas fuentes: David Brion Davis, The Problem of Slavery in Western Cul-
fure, Itaca, Nueva York, 1966; David Brion Davis, The Problem of Slavery in the
Age of Revolution: 1770-1823, Itaca, Nueva York, 1975; Carl Degler, Neither Black
nor White; Slavery and Race Relations in Brazil and the United Staies, Nueva
York, 1971; Moses 1. Finley, «Slavery», Encyclopedia of the Social Sciences, Nueva
York, 1968, vol. 14, pp. 307-312; Moses L. Finley, Sfavery in Classical Antiquity,
Cambridge, Inglaterra, 1960; Eugene D. Genovese, Rolf Jordan Roll: The World
the Slaves Made, Nueva York, 1974; Winthrop D, Jordan, White Over Bilack: Ame-
rican Attitudes Toward the Negro, 1550-1812, Chapel Hill, 1968; Herbert S. Klein,
Stavery in the Americas: A Comparative Study of Virginia end Cubg, Chicago,
1967, Gunnar Myrdal, American Dilemma: The Negro Problem and Modern De-
mocracy, Nueva York, 1944; Suzanne Miers e Igor Kopytoff, eds., Slavery in Africa:
Historical and Anthropological Perspectives, Madison, 1977; Orlando Patterson,
Stavery and Social Death: A Comparative Study, Cambridge, Massachussets, 1982,

3, Otros autores han enfocado el tema de forma similar: «El esclavo es un
extrafio, lo que permite no solo desarraigarlo sino también reducirle de ser una
persona a ser una cosa que se puede poseer en propicdad». Robin Winks, ed., Sfg-
very; A Comparative Perspective, Nueva York, 1972, pp. 5-6.

Asimismo: Patterson, Slavery and Social Death, pp. 5, 7; Finley, «Slaveryn,
pp. 307-312, Encyclopaedia of the Socig! Sciences, pp. 308-309,

«Los esclavos [en Africal comparten una cosa: todos son extranjeros en un lugar
nuevo.,» Miers v Kopytoff, Slavery in Africa, p. 15.
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quienes se esclaviza son miembros de una tribu extranjera, literal-
mente «los otros». Sin embargo, para extender el concepto v con-
vertir a los esclavizados en esclavos, otra cosa aparte de humanos,
los hombres tenfan que saber que esta designacidén funcionaria. Sa-
bemos que las construcciones mentales generalmente provienen de
algin modelo de la realidad y que son una ordenacién nueva de
las experiencias pasadas. Esta experiencia, al alcance de los hom-
bres antes de la invencidén de la esclavitud, era la subordinacion
de las mujeres de su propio grupo.

La opresién de las mujeres antecede a la esclavitud y la hace
posible. En los capitulos anteriores hemos visto como hombres y
mujeres construyeron relaciones sociales que dieron nacimiento a
la dominacion y las jerarquias. Hemos visto cémo la influencia de
diversos factores lleva a una asimetria sexual y a una division del
trabajo que recae de manera desigual sobre unos y otras. Ademads,
el parentesco estructurd las relaciones sociales de tal manera que
se intercambiaba en matrimonio a las mujeres y los hombres tenian
unos derechos sobre ellas que las mujeres no tenian sobre ellos.
La sexualidad y el potencial reproductivo de las mujeres se convir-
tieron en una mercancia de intercambio o para ser adquirida, al
servicio de las familias; por tanto, se concibié a las mujeres como
un grupo con una autonomia menor que los hombres. En algunas
sociedades, como en China, las mujeres eran intrusas en sus grupos
de parentesco. Mientras que los hombres «eran de» una unidad
doméstica o linaje, las mujeres «pertenecian a» los varones gue ha-
bian adquirido unos derechos sobre ellas.* En la mayoria de las
sociedades las mujeres son mas susceptibles de convertirse en seres
marginados que los hombres. Una vez privadas de la proteccion
del varén, debido a su fallecimiento, a la separacion o por no ser
ya deseable como pareja sexual, las mujeres quedan marginadas.
En los comienzos de la formacién del estado y de la implantacion
de las jerarquias y las clases, los hombres debieron de observar
esta mayor vulnerabilidad de las mujeres y aprendieron con ello
que se pueden utilizar las diferencias para separar y dividir un gru-
po humano de otro. Estas diferencias pueden ser «naturales» y bio-

4. James L. Watson, «Transactions in People: The Chinese Market in Slaves,
Servants and Heirs», en James L. Watson, ed., Asian and African Systems of Sla-
very, Berkeley, 1980, pp. 231-232,
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l6gicas, como el sexo vy la edad, o pueden ser una creacidn masculi-
na, como la cautividad y el sefialar con una marca.

El «invento de la esclavitud» conlleva el desarrollo de técnicas
de esclavizacién permanente y el concepto, tanto en el dominador
como en el dominado, de que una impotencia permanente en uno
de ambos lados y un poder absoluto en el otro son las condiciones
aceptables para la interaccidn social. Como Orlando Patterson ha
indicado en su exhaustivo estudio sobre Ia sociologia de la esclavi-
tud, las técnicas para reducir a la esclavitud poseen tres rasgos ca-
racteristicos: 1) la esclavitud surgié como sustituto a una muerte
por lo general violenta y fue «en concreto, una conmutacion condi-
cional de la pena»; 2) el esclavo experimentaba una «alienacion
natal», es decir, «que él o ella quedaban excluidos de cualquier
derecho por nacimiento» vy de una participacion legitima a su pro-
pio derecho a una ordenacidn social; 3) el esclavo «quedaba des-
honrado de una forma generalizada».’ Los testimonios histdricos
hacen pensar que este proceso de esclavizacion se desarrolld por
vez primera y se perfeccion6 con las prisioneras de guerra; que se
reforzd mediante las practicas ya conocidas del intercambio matri-
monial y el concubinato. Durante largos periodos, quizd siglos, mien-
tras que los enemigos varones eran matados por sus capturadores,
o terriblemente mutilados o trasladados a lugares remotos y aisla-
dos, las mujeres y nifios eran apresados y se les incorporaba a las
familias y a la sociedad de sus capturadores. Es dificil saber qué
fue lo que llevd primero a los hombres a una «conmutacion condi-
cional de la pena de muerte» en el caso de mujeres y nifios. Segura-
mente su mayor vulnerabilidad fisica y su debilidad hacia que pare-
cieran una amenaza menor en cautividad que los guerreros enemigos.
«La alienacién natal» se conseguia facilmente llevandoselos lejos
de sus lugares de residencia, los cuales generalmente eran destrui-
dos. Puesto que sus parientes masculinos habian sido exterminados,
estas cautivas no tenian la esperanza de ser rescatadas o de escapar.
Su aislamiento y desesperacién aumentaban la sensacion de poder
de sus capturadores. El proceso de deshonra podia, en el caso de
las mujeres, combinarse con el acto final de dominacién masculina:
la violacién de la cautiva. Si una mujer habia sido capturada con
sus hijos, se someteria a cualquier condicion que le impusieran sus

5. Patterson, Slavery and Secial Death, pp. 5, 6, 10.
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apresadores con tal de asegurar la supervivencia de los nifios. Si
no los tenia, la violacién o el abuso sexual la dejarian al cabo de

poco

embarazada, y la experiencia demostraria a los apresadores

que las mujeres soportarian la esclavitud v se adaptarian a ella con
la esperanza de salvar sus hijos y mejorar al final su suerte.

La mayor parte de los historiadores que tratan el tema de la
esclavitud han observado que la mayoria de aquellos primeros es-
clavos eran mujeres, pero han pasado por alto este hecho sin darle
mayor importancia. El articulo sobre la «esclavitud» de la Encycio-
paedia Britannica dice:

Otro

La guerra fue la primera fuente de esclavos en el antiguo Préxi-
mo Oriente ... Parece ser que originariamente se sacrificaba a los
cautivos; mas tarde se perdond la vida a las mujeres v luego a los
hombres para que sirvieran a sus apresadores.’®

historiador sefiala:

Puede que sea significativo que los hombres esclavos aparezcan
no sélo mas tarde sino también en menor nimero que las mujeres
... Posiblemente todavia no se habian elaborado los medios para
retener y emplear de forma efectiva a los cautivos, por lo que gene-
ralmente se les mataba.’

Como observa el asiridlogo 1. M. Diakonoff, era peligroso mante-
ner a los prisioneros de guerra varones:

Forzar a un destacamento de esclavos cautivos —es decir, de gue-
rreros anteriormente libres— a trabajar en el campo con azadas de
cobre obligaria a doblar el nimero de soldados armados que les
custodiasen, porque en un conflicto armado una azada de cobre no
seria muy distinta de un hacha de cobre, arma habitual de los gue-
rreros de aquella época ... Por lo tanto, se rompia la crisma a todos
los prisioneros de guerra varones alli mismo y sélo se utilizaba cierto
niimero de mujeres esclavas en la economia de estado.”

6. The New Encyclopaedia Britannica, vol. 16, p. 853.

7. Robert McC. Adams, The Evoiution of Urban Society, Chicago, 1966,
pp. 96-97.

8. Igor M. Diakonoff, «Socio-economic Classes in Babylonia and the Babylo-

nian Concept of Social Stratification», publicado formando parte de D. O. Edzard,
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Incluso alli donde existia una fuerte necesidad econdémica de mano
de obra esclava, los apresadores no contaban con la fuerza de tra-
bajo suficiente para vigilar noche y dia a los cautivos y garantizar
de este modo su inocuidad. A cada pueblo le llevard su tiempo
percatarse de que se podia reducir a la esclavitud a los seres huma-
nos y controlarlos por otros medios distintos de la fuerza bruta.

Orlando Patterson describio algunas de las medidas a través de
las cuales las personas libres se convertian en esclavas:

Los esclavos siempre eran personas a las que se habia deshonra-
do de forma generalizada ... El esclavo no podia tener honor a cau-
sa del origen de su estatus, la indignidad y la presencia constante
de su deuda, la ausencia de cualquier tipo de existencia social inde-
pendiente, pero sobre todo porque él no tenia ningin poder si no
era a través de otra perscna.’

Uno de los aspectos de este proceso de «deshonra» es cortar los
lazos con la familia:

El rechazo formal a reconocer las relaciones sociales del esclavo
tuvo profundas implicaciones emocionales y sociales. En todas las
sociedades esclavistas las parejas de esclavos podian ser y eran sepa-
radas por la fuerza, y las «esposas» que los amos aprobaban para
los esclavos eran obligadas a someterse sexualmente antes a ellos;
los esclavos no tenian la patria potestad ni autoridad sobre sus hijos,
y éstos no heredaban derechos ni obligaciones de sus padres.”

Con el tipico enfoque androcéntrico, Patterson incluye a las mu-
jeres esclavas bajo el genérico «él», hace caso omiso de la prioridad
historica de la esclavizacion de las mujeres vy por ello descuida la
importante diferencia implicita en la manera en que hombres y mu-
jeres experimentan la esclavitud.

El efecto que tenia sobre los conquistadores la violacion de las
mujeres apresadas era doble: las deshonraba a ellas y, por implica-

Gesellschaftsklassen im alten Zweistromland und in den angrenzenden Gebielen -
XVIII Rencontre assyriologique infernationale, Miinchen, 29, Juni bis 3.Juli 1970,
Bayerische Akademie der Wissenschaften, Phil.-Hist. Kiasse, Abhandlungen, Neue
Folge, Heft 75, Munich, 1972, p. 45.

9. Patterson, Slavery and Social Death, p. 10.

10, Ihid., p. 6.
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cién, suponia una castracién simbdélica de sus hombres. Los hom-
bres de sociedades patriarcales que no pueden proteger la pureza
sexual de sus esposas, hermanas e hijas son verdaderamente impo-
tentes y quedan deshonrados. La practica de violar las mujeres de
un grupo conquistado ha seguido siendo un rasgo caracteristico de
las guerras v las conquistas desde el segundo milenio a.C. hasta
el presente. Constituye una practica social que, igual que la tortura
de los prisioneros, se ha resistido al «progreso», a las reformas
humanitarias y a las mas sofisticadas consideraciones de orden éti-
co y moral. Creo que se debe a que se trata de una practica incor-
porada y bésica en la estructura de las instituciones patriarcales,
siendo inseparable de ellas. A inicios del sistema, antes de la forma-
cién de clases, la podemos ver en su forma mads pura.

. El verdadero concepto del honor para los hombres personifica
la antonomia, el poder de disponer de uno mismo y de decidir por
uno mismo, y el derecho a que los demas reconozcan esa autono-
mia. Pero las mujeres, bajo el régimen patriarcal, no disponen de
s{ mismas ni deciden por si solas, Sus cuerpos y sus servicios sexua-
les estan a disposicién de su grupo de parentesco, de sus maridos,
de sus padres. Las mujeres no poseen el derecho tutelar ni tienen
autoridad sobre sus hijos. Las mujeres no tienen «honor». El con-
cepto de que el honor de una mujer reside en su virginidad y en
la fidelidad de los servicios sexuales a su marido no estaba comple-
tamente desarrollado en el segundo milenio a.C. Pienso que la es-
clavitud sexual de las mujeres cautivas fue en realidad el primer
paso hacia el desarrollo y la elaboracion de instituciones patriarca-
les, tales como el matrimonio patriarcal, y su ideologia concomi-
tante de depositar el «honor» femenino en la castidad. La inven-
cién cultural de la esclavitud se basé tanto en la elaboracién de
simbolos de la subordinacidn de las mujeres como en su congquista
efectiva. Al subordinar a las mujeres de su propio grupo y mds
tarde a las cautivas, los hombres aprendieron el poder simbdlico
del control sexual sobre los otros hombres v elaboraron ¢l lenguaje
simbélico con el que expresar dominio y crear una clase de perso-
nas psicolégicamente esclavizadas. Al experimentar con la esclavi-
tud de las mujeres y los nifios, los hombres aprendieron que todos
los seres humanos poseen la capacidad de tolerarla, y desarrollaron
las técnicas v formas de esclavizacion que les permitirian transfor-
mar su absoluta dominacién en una institucion social.
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Hay muchisimas evidencias historicas de la preponderancia de
la préictica de matar o mutilar a los prisioneros varones y de la
esclavizacién a gran escala y la violacidn de las mujeres apresadas,
Las primeras referencias en Mesopotamia acerca del trato dado a
los enemigos supervivientes datan del 2500 a.C. En la Estela de
los Buitres, Eannatum, el dirigente de Lagash, consigné su victoria
sobre la ciudad de Umma y describio el modo en que los vencedo-
res apilaban miles de cuerpos enemigos en grandes montones. Pos-
teriormente, el segundo monarca de la dinastia sargénica, Rimush,
describid la conquista de algunas ciudades babilénicas y la matanza
de varios miles de hombres en cada una de ellas, adem4s de la
captura de miles de cautivos. Una inscripcidn del rey Shu-Sin, de
la tercera dinastia de Ur (¢. 2043-2034 a.C.), describe cémo deportd
a los «esclavos» enemigos, el botin obtenido con la victoria sobre
la ciudad de Simanum, a otra situada en una lejana frontera. Al
parecer dicho botin consistia en civiles y guerreros enemigos captu-
rados, a los que posteriormente se liberd. Fxisten otras alusiones
en textos a «botines» cobrados y ofrecidos a diversos templos. El
término «botin» se aplicaba a cosas, animales y personas. Los gue-
rreros enemigos, inmediatamente después de ser capturados, eran
maniatados o colocados en picotas, un tipo de cepo para el cuello
0 yugo." En un estudio que se ha realizado a partir de todas las
fuentes sobre cautivos babilonios que existen, I. J. Gelb dice:

Puede darse por sentado que mientras los prisioneros de guerra
eran esclavos al servicio de la monarquia, se les obligaba a trabajar
hasta la muerte en condiciones infrahumanas, o morian de enferme-
dades, o huian tan pronto tenfan la oportunidad.”

11. L J. Gelb, «Prisoners of War in Early Mesopotamia», Journal of Near
Eastern Studies, vol. 32 (1973), pp. 74-77.

12. Ibid., p. 94.

Cuando revisa la historiografia en torno a la cuestion de si la mayoria de los
prisioneros de guerra en Mesopotamia eran hechos esclavos, Orlando demuestra que
hasta hace una década se sostenia la postura afirmativa, pero que en los estudios
recientes, tanto de soviéticos como de occidentales, parece que se coincida en que
se les tenfa prisioneros durante un breve perfodo v luego se les soltaba y se les
establecia en algun lugar. Bsta es la postura que defienden I. 1. Semenov e 1. J.
Gelb. El mismo Patterson cree que a pesar de que esto es cierto en la mayorfa
de los prisioneros de guerra, «en cualquier época se utilizaba a unos cuantos como
esclavos ... y hay razones para creer que en el perfodo neobabilonio se esclavizaba
a la mayoria». Patterson, Stavery and Social Death, pp. 109-110,

9, — LERNDR
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En los textos aparecen algunas referencias a prisioneros de gue-
rra ciegos, puestos a trabajar en los huertos. Uno de estos textos
es del periodo presargénico v habla de doce cautivos varones proce-
dentes de una ciudad de Elam que estaban ciegos. El otro texto,
los registros del templo a la diosa Bau en Lagash va citados, men-
ciona también a «hombres ciegos» trabajando en los huertos. En
este caso los asiridlogos no se ponen de acuerdo sobre el significado
del término igi-du-nu. Algunos sugieren que puede significar «no
cualificados» y, por tante, metafdricamente ciegos, o que puede
referirse a hombres ciegos de nacimiento a los que se habria dado
un empleo. 1. J. Gelb se inclina a pensar que eran cautivos a los
que se habia cegado y sefiala otras evidencias del periodo neoasirio
en que se cegaba a los prisioneros de guerra.” En una inscripcion
de Shalmaneser (c. 1250-1200 a.C.) ha quedado registrado que se
privé de visién a 14.400 cautivos tomados por los asirios.”

El Antiguo Testamento menciona varios casos en los que se qui-
ta la vista a los prisioneros de guerra: Sanson (Jueces, 17, 21), Se-
decias (Reves, II, 25, 7) v el relato de los hombres de Jabes (Sa-
muel, I, 11, 2). Herddoto cuenta en el Libro IV, 2, que los escitas
cegaban a todos los prisioneros de guerra.” También en China,
donde la esclavitud se desarrolld principalmente a partir del sistema
penal, se castigaba a los criminales con la mutilacién. Esta general-
mente consistia en tatuar el rostro, la amputacién de la nariz o
los pies, y la castracion. El tipo de mutilacidon dependia de la grave-
dad del crimen. Podia aplicarse al criminal o a los miembros de
su familia. El cddigo penal Han dice: «se confiscard a las esposas
e hijos de los criminales como esclavos v esclavas, y se les tatuara
el rostro». Las personas mutiladas de ese modo acabaron constitu-
vendo una clase aparte y se las obligaba a realizar las tareas mas
bajas, viviendo en un «estado de esclavitud».® La castracién como

13. Gelb, «Prisoners of Warp», p. 91.

Sobre los igi-du-nu, véase V. V. Struve, «The Problem of the Genesis, Develop-
ment and Disintegration of the Slave Socicties of the Ancient Orient», en M. L
Diakonoff, ed., Ancient Mesopotamia: Socio-economic History: A Collection of
Studies by Soviet Scholars, Mosci, 1969, pp. 23-24. Si se quiere una interpretacion
diferente, véase A. I. Tyumenev, en Diakonoff, ibid., p. 99, nota 36.

14, Ibid., p. 23 (Struve).

15. Gelb, «Prisoners of Wars, p. 91.

16. E. G. Pulleyblank, «The Origins and Nature of Chattel Slavery in Chi-
nay, Jouwrnal of Economic and Social History of the Orieni, vol. 1, ple. 2 (1958),
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una manera de castigar los crimenes y, posteriormente, un medio
de tener esclavos al servicio del harén fue una prdctica extendida
en la antigna China y en Mesopotamia. Dicha préctica llevd al desa-
rrollo del poder politico de los eunucos en China, Persia, la antigua
Roma, Bizancio, Egipto, Siria y Africa. La practica resulta de inte-
rés en esta discusion en la medida que ilusira la necesidad de marcar
.de modo visible y marginar a las personas a fin de designarlas escla-
vos permanentes, y en segundo lugar por mostrar el uso del control
sexual para reforzar y perpetuar la esclavitud de una persona.”

Dos textos administrativos mesopotdamicos, escritos con cinco
meses de diferencia y que datan del reinado de Bur-Sin (tercera
dinastia de Ur), nos hablan de 197 mujeres y nifios cautivos. En
el primero, se distribuyen raciones para 121 mujeres (46 figuran
como muertas) y para 28 nifios, de los cuales sdlo cinco estdn vivos.
De las 121 mujeres vivas, se indica que 23 estaban enfermas. En
el segundo texto figuran como supervivientes 49 mujeres y 10 nifios
a los que se les reparten raciones de harina y cerveza. De las 24
mujeres enfermas apuntadas en la primera lista, sélo cinco constan
en la segunda, lo que sugiere la posibilidad de que estas cinco fue-
ran las unicas que superaran la enfermedad. Puesto que las racio-
nes alimentarias ofrecidas a los prisioneros eran similares a las que
se daban a los siervos, las elevadas tasas de mortalidad y enferme-
dad entre los prisioneros indican o bien que se dieron unas condi-
ciones durfsimas en el momento del transporte desde el campo de
batalla al lugar del cautiverio, o bien que hubo un periodo de cares-
tia por problemas en la distribucién y el reparto de las raciones.

Otro de los textos describe el botin ofrecido al templo en Umma,
que consistia en 113 mujeres y 59 nifios. 1. J. Gelb relata también
que «se utilizaron cautivas en la construccidén del palacio de Bur-
Sin. Este tipo de trabajo pesado no era realizado normalmente por
las mujeres nativas»."

p. 190, La cita del codigo juridico Han estd sacada de C. Martin Wilbur, «Slavery
in China during the Former Han Dynasty; 206 B.C.-A.D. 25», Anthropological
Series, Publications of Field Museum of Natural History, vol. 34 (15 de enero de
1943), p. 84. Se citan otros casos de mutilacién, ibid., p. 286.

17. C. W. W. Greenidge, Slavery, Londres, 1958, p. 29.

18. Gelb emplea el nombre Bur-Sin. Este nombre se escribe ahora *Amar-Su’en.
«Prisoners of Wary, p. 89.
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En las listas de racionamiento del templo a Bau en Lagash, da-
tadas en c. 2350 a.C., figuran todos los trabajadores del templo
segin su estatus y las tareas que ejecutan. Hay otra lista aparte
de «las esclavas y sus hijos», La mayoria de ellas eran ocupadas
en la preparacion e hilado de la lana; algunas en moler el grano;
otras trabajaban en la cocina y la cerveceria o cuidaban los anima-
les domésticos.” Puesto que este grupo concreto formaba parte de
la casa de la reina, no se trataba ni de esclavas del harén ni eran
utilizadas para servicios sexuales. De este primer periodo, en gene-
ral no hay ningtn registro de la existencia de harenes, v en el caso
especifico del templo de Bau no se dispone de registros similares
que conciernan a la casa del rey. Las esclavas del templo a Bau
no eran miembros de una familia con un varén a la cabeza, puesto
que dichas familias constan en otra lista de racionamiento, Si se
hubiera abusado sexualmente de estas mujeres serfa de esperar que,
con ¢l paso de los afios, aumentase el niimero de nifios por madre,
pero no parece que sea este el caso. La proporcién bastante unifor-
me de madres a hijos —la mitad de criaturas que de madres— mue-
ve a pensar que estas mujeres fueron esclavizadas junto a sus hijos
¥ que simplemente se las utilizé como mano de obra.?

19.  P. Anton Deimel, Sumerische Tempeiwirtschaft zur Zeit Urukaginas und
seiner Vorgaenger, Roma, 1931, pp. 58-89,

Hay una detallada discusion sobre las listas de racionamiento del templo de Bau
en los ensayos de V. V. Struve y A. L. Tyumenev, en Diakonoff, ed., Ancient Meso-
potamia..., pp. 17-69 y 88-126,

20. Lista de las esclavas y sus hijos
(a partir de A. I. Tyumenev, en Diakonoff, p. 116)
Mujeres ' Nifios
I afio de Urukagina 93 42
11 143 89
III 141 65
v 128 57
A 128 60
VI 173 48

La lista no nos indica cudntas mujeres no tenfan hijos, asf que no podemos
determinar el nimero de hijos de cada una. Pero el hecho de que el niimero de
criaturas no aumenta de forma importante en casi cinco afios parece indicar que
no se utilizaba con fines sexuales a estas mujeres. Si se tiene en cuenta la tasa
de mortalidad infantil, por lo general elevada, el nimero de nifios parece disminuir
mientras que el de mujeres aumenta. Ello puede deberse a que los nifios se morian
o se les vendia. Las cifras que se tienen de otros cuatro templos de Lagash durante
el V afio de Urukagina son: 104 esclavas y 51 nifios en el templo de la diosa Nanse;
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Unos quinientos afios después las cartas del rey Zimri-Lim de
Mari, del que ya he hablado antes, documentan la captura de pri-
sioneras como «botin» de guerra y su incorporacion a la casa del
rey en calidad de trabajadoras textiles. Pero en aquel caso, la selec-
¢idn que hace de las mds bellas para unos servicios especiales parece
indicar la existencia de un harén, o al menos la practica de utilizar
a dichas mujeres como concubinas suyas o para sus partidarios.”

Datados casi en el mismo periodo que los registros del templo
a Bau, los registros del templo de Shamas en Sippar muestran un
numero relativamente reducido de esclavos en comparacion con el
total de la poblacion. De los 18.000 nombres que figuran en la
lista, 300 son de esclavos, de los cuales dos terceras partes son mu-
jeres. Este predominio de esclavas respecto a esclavos parece ser
que fue la situacidn tipica en tiempos de la antigua Babilonia, Re-
fleja el uso predominante de esclavas en las casas particulares.”

La Iifada, escrita en el siglo viin a.C., refleja la situacion social
existente en Grecia aproximadamente en 1200 a.C.” En el libro
primero de la Iffada se menciona varias veces como de pasada la
practica de esclavizar a las cautivas y de distribuirlas entre los gue-
rreros como parte del botin. La concubina del rey Agamendn, Cri-
seida, una cautiva de guerra de alto linaje, es reclamada por su
padre, un sacerdote. Temerosos de la ira de los dioses, los argonau-
tas exigen a su rey que devuelva a la joven. Agamenon accede en
contra de su voluntad, pero reclama otro premio en compensacion
por Criseida. Se le hace notar que eso es imposible, porque el botin
de guerra ya esta repartido. Este consistia en cautivas, y la prictica
se da tan por hecha que Homero ni se ve en la necesidad de expli-
carla. Agamendn insiste entonces en que tomard a la concubina
de Aquiles, con estas palabras:

10 esclavas y 3 nifios, en el del dios Nindar; 16 esclavas y 7 nifios en el del dios
Dumuzi; y 14 esclavas y 7 nifios en el de la diosa Ninmar, Diakonoff, p. 123.
Estas cifras muestran la misma proporcidon gue la que vemos en la tabla superior:
menos de la mitad de nifios que de mujeres.

21. Bernard Frank Batto, Studies on Women at Mari, Baltimore, 1974, p. 27,
doc. 126.

22. Rivkah Harris, Ancient Sippar: A Demographic Study aof an Old-Babylo-
mign City (1894-1595 B.C.), Nederlands Historisch-Archeologisch Institute te Istan-
bul, 1975, p. 333.

23. Respecto a la fecha de la Hiada, véase Moses 1. Finley, The World of
Odyssens, Londres, 1964, p. 26.
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Y encamindndome yo mismo a tu tienda, me llevaré a Briseida,
la de hermosas mejillas, tu recompensa, para que sepas cudnto més
poderoso soy y que otro tema decir que es mi igual y compararse
conmigo.

Agamenon expresa aqui con una claridad ejemplar el significado
de la esclavitud en las mujeres: es ganar estatus y honor entre los
hombres. Después que Agamendén cumpla su amenaza v se lleve
a Briseida por la fuerza, lo que da lugar a que Aquiles permanezca
malhumorado en su tienda y se retire de la batalla, el rey ni la
toca. En realidad él no la queria a ella sino que deseaba ganar
un punto de honor frente a Aquiles —un buen ejemplo de la cosifi-
cacién de las mujeres—. Bastante después, cuando en parte debido
a la retirada de Aquiles v al disgusto de los dioses, los griegos afron-
tan la derrota, Agamendén admite su culpa en la discusion con Aqui-
les. Ante sus jefes y hombres reunidos en asamblea, el rey propone
devolver a Briseida y presta un solemne juramento: «jamds subi
a su lecho ni vaci con ella, como es costumbre entre hombres v
mujeres».” Intentando inducir a Aquiles a que se una a la bata-
lla, le hace obsequios de oro y caballos, v le promete que: «le daré
también siete mujeres lesbias, hdbiles en hacer primorosas labores
... ¥ que en hermosura a las demds aventajan».”* Le ofrece tam-
bién que escoja a una de sus tres hijas en matrimonio. Tras la de-
rrota de Troya, dice Agamendn: «Y elija las veinte troyanas que
mdas hermosas sean después de la argiva Helena».” Nada de esto
impresiona a Aquiles, que rechaza todas las ofertas. Cuando Aqui-
les se retira a dormir, el poeta nos cuenta:

¥y una mujer que se trajera de Lesbos yacla junto a él, con Diomeda,
la hija de Forbante, la de hermosas mejillas. Y Patroclo se acosté
junto a la pared opuesta, teniendo a su lado a Ifis, la de bella cintu-
ra, que le regalara Aquiles al tomar la excelsa Esciro, ciudad de
Enieo.” .

24. The lliad of Homer, trad. de Richmond Lattimore, Chicago, 1937, I, pp.
184-188.

25. Ibid., IX, 132-134.

26. Ihid., IX, 128-129.

27, Ihid., IX, 139-140.

28. 1Ibid., 1X, 664-668.
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En toda la Ilade no se hace mencion alguna a guerreros hechos
esclavos.

El destino que aguarda a los vencidos es descrito también por
una de las mujeres troyanas:

... las desgracias que padecen los hombres cuya ciudad sucum-
be; matan a los varones, le decfa; el fuego destruye la ciudad, y
son reducidos a la esclavitud los nifios y las mujeres de estrecha
cintura ...”

Y Héctor de Troya, cuando habla con su esposa Andromaca la
vispera del combate, le confiesa que no le hacen sufrir tanto las
muertes seguras de sus compafieros de batalla, de su padre y madre

como la que padecerds ti cuando algune de los aqueos, de bronci-
neas lorigas, se te lleve llorosa, privandote de libertad, y luego tejas
telas en Argos, a las drdenes de otra mujer, o vayas por agua a
la fuente Meseida o Hiperea, muy contrariada, porque la dura nece-
sidad pesard sobre ti.*

La reduccién a la esclavitud de las cautivas de guerra y su uso
como concubinas y botin de guerra continué desde los tiempos del
poema épico de Homero hasta el perfodo moderno. Refiriéndose
a la Grecia de los siglos 1X y X a.C., el historiador M. I. Finley
manifiesta:

Los esclavos existfan en gran nimero; eran propiedades de las
que se podia disponer a voluntad, Para ser mas exactos, existfan
esclavas, va que la principal fuente de suministro eran las guerras
o las incursiones y no tenian muchos motivos, de orden econdmico
o moral, para perdonar la vida a los hombres derrotados. Por nor-
ma, los héroes mataban a los varones y se llevaban las mujeres,
fuera cual fuese su rango.”

El historiador William Westermann, basandose en un exhausti-
vo estudio de las fuentes histéricas y literarias, describe la practica

29. Ibid., 1X, 593; véase asimismo: XVI, 830-832.

30. Ibid., 450-459.

31. Moses L. Finley, The World of Odysseus, Meridian paperback edition, Nueva
York, 1959, p. 56,
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de esclavizar cautivos en toda la antigiiedad.” Durante las guerras
del Peloponeso por ejemplo, dice Westermann, los griegos mataban
a sus enemigos varones en vez de seguir «la prdctica establecida
de intercambiar prisioneros y liberar a los varones apresados previo
pago de un rescate, En tales casos las cautivas eran habitualmente
arrojadas al mercado como esclavas».” Tucidides, en su Historia
de las guerras del Peloponeso, cita numerosos ejemplos de matan-
zas de prisioneros varones y la reduccidn a la esclavitud de sus mu-
jeres. Unos cuantos casos pueden servir a modo de ilustracion: «el
nimero de plataenos que perecieron no bajé de 200 ... y las muje-
res fueron vendidas como esclavas». Luego, se mat6 a los hombres
corcirienses «pero las mujeres capturadas en la fortaleza fueron ven-
didas como cautivas». Y en otro lugar, «los atenienses redujeron
por asedio a los escionios, asesinaron a los varones adultos, hicie-
ron esclavos a las mujeres y los nifios».™

Esta prdctica no se limitaba a los griegos v romanos. Cuando
habla de las tribus germdnicas del Imperio romano, aproximada-
mente en el siglo 1 d.C., E. A. Thompson escribe:

Algunos pueblos germdanicos exterminaban sus prisioneros, o en
todo case a sus prisioneros varones adultos, tras una incursion ...
Ahora es una préctica sumamente corriente entre los pueblos primi-
tivos matar los guerreros de un enemigo vencido en combate y escla-
vizar a las mujeres y los nifios. Pero esta prictica sélo es corriente
en los estadios inferiores de desarrollo de la agricultura, En los esta-
dios superiores la frecuencia de esta costumbre desciende brusca-
mente y queda reemplazada por un ascenso igual de repentino de
la préctica de esclavizar los guerreros capturados.’

32. William L. Westermann, The Slave Systems of Greek and Roman Anti-
quity, Filadelfia, 1955, p. 56,

33, Ibid., p. 7.

34.  Tucidides, History of the Peloponnesian War, Cambridge, Massachusetts,
1920, III, 68, 2; 1V, 48, 4; V, 32, 1.

Véase también O. Patterson, Slavery and Social Death, «La practica primitiva
de efectuar una matanza con los hombres v reducir a la esclavitud a mujeres y
nifios estaba claramenie testimoniada en numerosos ejemplos» (p. 121).

35. E. A. Thompson, «Slavery in Barly Germany», en Moses I, Finley, Slavery
in Classical Antiguity, pp. 195-196,
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Obviamente, era mucho mas facil transferir la dominacién practica-
da sobre las mujeres del mismo grupo a las mujeres apresadas que
a los hombres.™

Las pruebas lingiiisticas a favor del hecho de que se esclavizd
a las mujeres antes que a los hombres son también sugerentes: el
signo cuneiforme en la lengua acadia para «esclava» era «mujer»
mds «montafia», lo que parece indicar el origen fordneo de las es-
clavas. De hecho, muchos de los esclavos provenian de las monta-
fias orientales, probablemente de la zona de Subarea. Segin una
autoridad en el tema, el signo que significa «esclava» aparece antes
que el de «esclavo».” Ello hablarfa en favor del hecho que las
mujeres, mayoritariamente prisioneras de guerra extranjeras, fue-
ron reducidas a la esclavitud antes que los hombres.

A. Bakir sefiala cuando describe la esclavitud en el Egipto fa-
radénico que el verbo «trabajar de esclavo» connota «trabajos for-
zadosy. Bl sustantivo MR(Y)T, que quiere decir prisioneros de gue-
rra y sirvientes del templo, puede significar también «la rueca de
la tejedora».” Es interesante a la luz de la circunstancia que las
esclavas eran empleadas principalmente como tejedoras y trabaja-
doras de tejidos en Egipto y en todo el mundo antiguo.

En su estudio de la terminologia esclavista griega, Fritz Gschnit-
zer demuestra que la palabra griega deela (doulos) aparece en su
doble versién femenina en los poemas homéricos, pero nunca en
la version masculina. Comenta que se mencionan considerablemen-

36. O. Patterson, en su estudio universal de la esclavitud, encuentra que «lo
que determind que hubiera una inclinacidn sexista en la captura de cautivos no
fue el desarrollo de la sociedad o el grado de dependencia estructural en la esclavi-
tud, sino el uso que se podia dar a los esclavos ... consideraciones puramente milita-
res v el problema de la seguridad en la sociedad de los apresadores. Es obvio que era
mucho mds fdcil apresar a los nifios y las mujeres que a los hombres; también
era mucho mds facil vigilarlos y absorberlos en la comunidad. Ademds, en la mayo-
ria de las sociedades premodernas, las mujeres son unas trabajadoras muy producti-
vas ...». Patterson, Slavery and Social Death, pp. 120-121.

Patterson, cuando estudid 186 sociedades esclavistas que habfa seleccionado a
partir de la muestra de Murdock, encontrd que «el nimero de esclavas supera al
de esclavos en un 54 por 100 en todas las sociedades esclavistas ...; lo igualan en
un 17 por 100; y es menor en un 29 por 100 de las sociedades del muestreo» (p.
199). Esta conclusién secunda mi tesis de que en la mayorfa de las sociedades escla-
vistas se esclavizé antes y de forma mds fdcil a las mujeres que a los hombres.

7. Adams. Urban Society, p. 96.

38. Abd el-Mohsen Bakir, Siavery in Pharaonic Egipt, El Cairo, 1952, p. 25.
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te a més esclavas que esclavos en aquellos poemas, explicando en
una nota a pie de pagina que los griegos tendian a matar a los
prisioneros masculinos y a esclavizar a las mujeres. Resulta intere-
sante, en relacién al tema que discutiremos mads adelante, sefialar
que algunos escritores afirman que la palabra doulg tiene la doble
connotacion de esclava y concubina. De modo similar, el término
griego amphipolos (criada, camarera), que desde tiempos micénicos
estd restringido en el idioma griego a las mujeres, se utiliza también
en ocasiones para designar a las esclavas. Gschnitzer piensa que
€l término era usado para denominar antiguamente a las mujeres
libres reducidas a la esclavitud. Ello confirmaria la practica de es-
clavizar a las mujeres conquistadas y utilizarlas como sirvientas.”

Factores biolégicos y culturales predispusieron a los hombres
a esclavizar a las mujeres antes de haber aprendido a cémo esclavi-
zar otros hombres. El terror y la coaccién fisica, ingredientes esen-
ciales en el proceso de tranformar personas libres en esclavos, adop-
taron en el caso femenino la forma de la violacidn, Se las sometia
fisicamente por medio de la violacidn; una vez embarazadas queda-
rian psicoldgicamente ligadas a sus amos. De ello derivé la institu-
cionalizacién del concubinato, que pasd a ser el instrumento social
gracias al cual se integraba a las cautivas dentro de las casas de
sus apresadores a los que, de este modo, aseguraban no sélo sus
leales servicios sino también los de su descendencia.

Todos los historiadores que han escrito sobre la esclavitud des-
criben el uso sexual de las esclavas. Robin Winks, resumiendo los
conocimientos histdricos existentes sobre el tema, declara que: «El
libre acceso sexual a las esclavas las separa de todas las demds per-
sonas tanto como su clasificacion juridica de que son propiedad
de alguien».”

Cuando habla de la esclavitud en Babilonia, Isaac Mendelsohn
escribe:

39. Fritz Gschnitzer, Studien zur griechischen Terminologie der Skiaverei: «Un-
tersuchungen zur aelteren, insbesondere Homerischen Sklaventerminologie», Wies-
baden, 1976, pp. 8, 10, notas 25, 114-115, El hecho de que tanto dowulos como
aemphipolos aplicados a los varones aparezcan s6lo unos siglos mds tarde corroboran
las evidencias linglifsticas de otras culturas que ya he citado para demostrar que
se esclavizé a las mujeres mucho antes que a los hombres.

40, Winks, Siavery, p. 6.
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En el caso de la esclava el amo tenia derecho no solo a su trabajo
gino también a su cuerpo. El u otro miembro de su familia podian
cohabitar libremente con ella, sin tener que asumir la mas minima
obligacién por ello.”

Las esclavas babilonias podian también ser alquiladas como pros-
titutas a un precio fijado, a veces al propietario de un burdel, a
veces a clientes privados, y el amo se quedaba con el pago. Esta
practica estaba extendida por todo el Préximo Oriente, Egipto, Gre-
cia y Roma, durante la antigiiedad: de hecho, en cualquier lugar
donde existiera la esclavitud. M. 1. Finley, cuando describe la escla-
vitud en Grecia durante los siglos 1x y X a.C., dice: «El lugar de
las esclavas era la casa, lavando, cosiendo, limpiando, preparando
la comida ... Pero si eran jovenes su lugar era también el lecho
del amo».” Las esclavas jovenes proveyeron de personal los bur-
deles y llenaron los harenes del mundo antiguo.

En época moderna sucedia lo mismo en Africa, Larinoamérica,
los Estados Unidos y el Caribe. Es una practica universal; se pue-
den citar ejemplos de cualquier época y de cualquier sociedad escla-
vista.

En Malasia, durante el siglo xix, los deudores eran reducidos
a la esclavitud y se convertian en «criados» de la casa del acreedor,
donde cumplian sus deseos y les servian como seguidores suyos en
las incursiones militares. Las esclavas o las sirvientas domésticas,
adquiridas a través de una deuda o gracias a las incursiones en
poblados, eran empleadas como trabajadoras domésticas y objetos
sexuales, v el acreedor las «entregaba» a sus criados varones.”

En China, desde el siglo 11 a.C. hasta nuestro siglo, la «com-
pra de concubinas» era una préctica establecida. Se llegaba al mis-
mo fin con la adopcidn por parte de gente adinerada de los nifios
que eran vendidos por sus padres empobrecidos en tiempos de ham-
bre. El trafico de nifias, encubierto en el sistema de adopcién infan-
6l Mui Tsai o «la hermanita», perdurd hasta entrado el siglo xx,
pese a la abolicién de la esclavitud en 1909. Como demuestra la

41. Isaac Mendelsohn, Legal Aspects of Slavery in Babylonia, Assyria and Pa-
lestine: A Comparuative Study; 3000-500 B.C., Williamsport, Pa., 1932, p. 47.

42, Finley, Odysseus, p. 57 (Meridian ed.).

43. John M. Gullick, «Debt Bondage in Malaya», en Winks, Slavery, pp. 55-57.
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palabra, principalmente consistia en el trafico de nifias, a las que
se aducaba para ser prostitutas o sirvientas sexuales.*

En un informe de las Naciones Unidas del afio 1948, en el que
se describen las condiciones de entonces en algunos paises musul-
manes, se expone que: «En cualquier hogar drabe que pueda permi-
tirse poseer un esclavo, la mayoria de esclavas combinan las funcio-
nes de sirvienta y concubina».®

La practica de utilizar a las esclavas de sirvientas y objetos se-
xuales pasd a ser el modelo para la dominacién de clases sobre
las mujeres de todos los periodos histéricos. Se esperaba de las mu-
jeres de las clases subordinadas (siervas, campesinas, trabajadoras)
que sirvieran sexualmente, tanto si querian como si no, a los hom-
bres de la clase alta. El droif du seigneur feudal, el derecho a la
primera noche, que pertenecia al amo que habia concedido a su
siervo el permiso para casarse, no hizo més que institucionalizar
una practica que va estaba establecida.

El abuso sexual de las jovenes sirvientas por parte de sus amos
es un tema constante en toda la literatura europea del siglo xix,
incluidas la Rusia zarista y la Noruega democratica. El uso sexual
de las mujeres negras por cualquier hombre blanco fue caracteristi-
co asimismo de las relaciones raciales en los siglos Xvi1 y XIX en
Estados Unidos, pero sobrevivié a la abolicion de la esclavitud y
se convirtid, entrado ya el siglo xx, en uno de los rasgos de la
opresion de razas y clases.*

44.  Greenidge, Sfavery, p. 47. Véase también Watson, «Transactions in Peo-
ple», en Watson, Slavery, pp. 225, 231-233, 244,

45, Greenidge, Slavery, p. 30.

46. Hay una extensa literatura sobre el tema de la violacién y la explotacién
sexual de las mujeres. Véase: Susan Brownmiller, Against Our Will: Men, Women
and Rape, Nueva York, 1975, Sobre la violacién y los malos tratos que reciben
las casadas, Wini Breines y Linda Gordon, «The New Scholarship on Family Vio-
lencer, SIGNS, vol. 8, n.° 3 (primavera de 1983), pp. 490-531; Jane R. Chapman
y Margaret Gates, eds., Victimization of Women, Beverly Hills, 1978 ; Murray Straus,
Richard Gelles y Suzanne Steinmetz, Behind Closed Doors: Violence in the Ameri-
can Family, Garden City, Nueva York, 1980; Miriam ¥. Hirsch, Women and Vio-
lence, Nueva York, 1981,

Sobre las relaciones sexuales entre sirvientes y amos, véase: Lawrence Stone.
The Family, Sex and Marriage in England, 13500-1800, Nueva York, 1977; Edward
Shorter, Making of the Modern Family, Nueva York, 1975; Joan Scott y Louise
Tilly, «Women’s Work and the Family in Nineteenth Century Europe», Comparati-
ve Studies in Society and History, vol. 17 (1975), pp. 36-64; Joan Scott, Louise

}h
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Asi pues, desde sus primeros inicios, la esclavitud ha tenido un
significado diferente para hombres y mujeres. Tanto unos como
otras, una vez reducidos a la esclavitud, se encontraban totalmente
subordinados al poder de otro; perdian su autonomia y su honor.
Esclavos v esclavas tenfan que realizar un trabajo no remunerado
y prestar a menudo servicios personales a sus amos. Pero para las
mujeres la esclavitud inevitablemente suponia tener que prestar tam-
bién servicios sexuales a sus amos o a aquellos que sus amos desig-
naran en su lugar. En sistemas esclavistas muy desarrollados hay,
como no, numerosos ejemplos de esclavos varones cuyos amos o
amas usan o abusan sexualmente, pero son una excepcién. Para
las mujeres, la explotacion sexual sefialaba la verdadera definicion
de esclavitud, lo que rno les sucedia a los hombres. Asimismo, desde
el comienzo del periodo de desarrollo de clases hasta el presente,
el dominio sexual que los varones de clase alta ejercen sobre las
mujeres de clase baja ha sido la verdadera marca de la opresién
de clases sobre ellas. Es obvio que la opresion de clases nunca po-
dra entenderse igual para hombres y mujeres.

Del mismo modo que la subordinacién de las mujeres por parte
de los hombres proporcioné el modelo conceptual para la creacién
de la esclavitud como institucion, la familia patriarcal proporciond
el modelo estructural. En la sociedad mesopotamica, como en otras
partes, el dominio patriarcal sobre la familia adoptd multiplicidad
de formas: la autoridad absoluta del hombre sobre los nifios; la
autoridad sobre la esposa, aunque refrenada por las obligaciones
reciprocas hacia los parientes de ella; y el concubinato.

F1 padre tenfa el poder de dar vida o muerte a sus hijos.” Te-

Tilly y Miriam Cohen, «Women’s Work and European Fertility Patternsy, Journa!
of Interdisciplinary History, vol. 6, n.° 3 (1976), pp. 447-476; John R. Gillis, «Ser-
vants, Sexual Relations and the Risks of lllegitimacy in London, 1801-1900%», Femi-
nist Studies, vol. 5, n.° 1 (primavera de 1979), pp. 142-173.

Mis comentarios sobre el uso sexual de las esclavas por hombres blancos se ba-
san en una detenida lectura de las narraciones de los esclavos y de las fuentes origi-
nales sobre la esclavitud en los Estados Unidos. Véase Gerda Lerner, «Black Wo-
men in the United States», en Lerner, The Majority Finds Its Past: Placing Women
in History, Nueva York, 1979, pp. 63-83 y 191, notas 15 y 16.

47. Patterson observo que las sociedades en que habia mds esclavas que escla-
vos tendian a ser aquellas en las que imperaba una produccion doméstica. «En di-
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nia el poder de cometer infanticidio dejandoles a la intemperie o
abandondndoles. Podia dar a sus hijas en matrimonio, incluso en
su infancia, a cambio de recibir un precio por la novia, o po-
dia consagrarlas a una vida de virginidad al servicio del templo.
Podia concertar matrimonios para sus hijos e hijas. Un hombre po-
dia dejar a su esposa, sus concubinas y sus hijos en fianza por
una deuda suya; si no podia devolverla, estas prendas se converti-
rian en esclavos por deudas, El poder para ello provenia del con-
cepto de que todos los parientes de una persona eran responsables
de cualquier infraccién por parte de alguno de los miembros del
grupo. Las antiguas leyes hititas especificaban que:

Si un sirviente disgusta en alguna ocasién al amo, le pueden matar
o arrancar la nariz, los ojos o las orejas; o €l (el amo) puede pedirle
cuentas, y también a su esposa, a sus hijos, a su hermano, a su hermana,
a sus parientes politicos y a su familia, sea sirviente o sirvienta.”

En este caso, que concierne a los esclavos (sirvientes), el castigo
parece caer a partes iguales sobre los parientes masculinos y feme-
ninos.

El cédigo de Hammurabi, que seguramente fue publicado en
la versién que conocemos durante el decimocuarto afio del reinado
de Hammurabi, es decir en 1752 a.C., en opinién de Driver y Mi-
les, «no es una recopilacidn de las leyes existentes con sus respecti-
vas rectificaciones ... Es una serie de enmiendas y replanteamientos
de trozos de las leyes que estaban vigentes cuando lo escribio».”

chas sociedades el amo, el patria potestas, generalmente tenia el poder de imponer
disciplina hasta el punto de poder matar a todos los miembros de la casa, no sélo
a los esclavos, también a las esposas, los hijos, los parientes y los partidiaros ... po-
dia matarla [a la esclava] impunemente, pues le pertenecia «en sangre y huesos»,
aungue bajo la potestad del amo ello no solla pasar con mds frecuencia de la que
se daria con las personas «libres». O. Patterson, Slavery and Social Death, p. 199.

48. Citado en Jacquetta Hawkes y sir Leonard Woolley, History of Mankind,
vol, 1, «Prehistory and the Beginnings of Civilization», Nueva York, 1963, p. 475.

49, G. R. Driver y John C. Miles, The Babylonian Laws, edited with Transla-
tion and Commentary, 2 vols., Oxford, 1952, 1955, vol 1, p. 36, desde ahora abre-
viado BL. También la «Chronological Table» para la discusion de la datacién del
cddigo de Hammurabi, Driver y Miles fechan el reinado de Hammurabi en 1711-1669
a.C.; Ungnad lo data en 1801-1759 a.C. y Boehl en 1704-1662 a.C.

Cita de Driver v Miles, BL, 1, p. 45,
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Driver y Miles dan por sentada la existencia de una legislacién me-
sopotdmica comun en el tercer milenio a.C.” Por consiguiente, po-
demos inferir que las condiciones sociales reflejadas en estas leyes
eran, a grandes rasgos, representativas de la sociedad mesopotdmica.

El ¢6digo de Hammurabi definia el tratamiento que habian de
recibir las personas dejadas en fianza en caso de deuda y ponia
algunos limites a su posible abuso. Un hombre incapaz de devolver
su deuda podia dejar en prenda a su esposa e hijos, sus concubinas
con sus hijos, y sus esclavos. Podia hacerlo de dos maneras: ofre-
ciendo a sus familiares en fianza por un crédito que pide a un mer-
cader para pagar asi su otra deuda, o por la venta total de su fianza
por deuda. En el primer caso, el pariente podia ser redimido al
cabo de un cierto tiempo a cambio del dinero prestado, pero si
el deudor no podia devolver su deuda, las personas que habian de-
jado en fianza se convertian acto seguido en esclavos, y el nuevo
propietario podia revenderles. En el segundo caso, la persona deja-
da en fianza por la deuda se convertia de inmediato en esclavo.”
Los abusos fisicos de los esclavos en fianza fueron restringidos en
el articulo 116 del codigo de Hammurabi, que expone que si el
hijo de una persona libre, dejado como fianza por deuda, moria
en casa del acreedor a causa de los malos tratos recibidos, se mata-
ria al hijo del acreedor. Pero si la persona dejada en fianza era
un esclavo y no una persona libre, se exigiria una compensacién
pecuniaria y se daria por finalizada la deuda.” Las claras impli-
caciones que tiene esta ley es que se podia castigar a un hijo por
los crimenes cometidos por su padre, y que los nifios tenian menos
derechos incluso que las personas dejadas en fianza. El hecho de que
no se mencionen penas en caso de los malos tratos dados a una
mujer dejada en fianza por deudas puede indicar que los malos
tratos sobre ella eran vistos con la mayor ecuanimidad. Por otro
lado, el codigo de Hammurabi (art. 117) marca en efecto una mejo-
ra en la condicion de los esclavos en fianza al limitar a tres afios
los servicios de la esposa y los hijos del deudor al acreedor, pasados
los cuales quedaban libres. En las prédcticas antiguas, podian ser

50. [rhid., I, p. 11.

51. rbid., 1, pp. 212-213.

52, Art. 116 del cédigo de Hammurabi (CH), ibid., 11, p. 47. El comentario
de la ley estd en el vol. I, pp. 215-219,
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esclavos de por vida. El articulo 119 especificaba que si un hombre
daba en fianza a su concubina esclava, la cual le habia dado hijos,
incluso si la vendia, tenia derecho a redimirla del nuevo comprador
pagando el mismo precio de compra.” A pesar de que estas dis-
posiciones marcan una ligera mejora en la suerte de las mujeres
dejadas en fianza, en verdad lo que hacen es proteger los derechos
de los maridos (deudores) frente a los acreedores. Hay dos asuncio-
nes bdsicas en estas leyes que contimian igual: que el pariente mas-
culino tiene el derecho de disponer de sus familiares femeninas y
que la esposa y los hijos de un hombre son de su propiedad vy,
por tanto, se puede hacer con ellos lo que se quiera.

La plena autoridad paterna sobre los hijos proporciond a los
hombres un modelo conceptual de dominio y dependencia tempo-
ral, debido al desamparo de los jovenes. Pero dicho modelo no
servia para conceptuar la dominacién permanente de un ser huma-
no sobre otros. El estado de dependencia de los jévenes tenfa un
fin: ellos, a su vez, llegarian a la edad de dominar. Es mds, se
esperaba de ellos que cumplieran con las obligaciones reciprocas
hacia sus mayores. Por consiguiente, la autoridad paterna operaba
bajo el freno del ciclo vital y el futuro potencial de poder de los
jovenes a la vez. El nifio, viendo ¢c6mo su padre trataba a su abue-
lo, aprenderia por si mismo a tratar a su padre para cuando le
llegara el turno. De este modo, fue la relacién entre el hombre y
la mujer lo que proporcioné el primer modelo de interaccidn social
con un igual que no era del todo libre, La esposa, cuya sexualidad
habia sido cosificada como una clase de propiedad durante el inter-
cambio matrimonial, conservaba todavia ciertos derechos legales y
de propiedad y podia hacer valer a través de sus parientes ciertas
obligaciones a las que tenia derecho. El concubinato, derivado de
los privilegios patriarcales de los varones dominantes en la familia,
es lo que representa la forma de transicidn entre dependencia en
el matrimonio y pérdida de libertad.

No tenemos suficientes testimonios histéricos para determinar
con exactitud si el concubinato precedi6 a la esclavitud o si surgié
de ella. Aunque conocemos algunos casos de hombres con una pri-
mera y una segunda esposa, unas veces por estar casados con dos
hermanas, otras por haber adquirido mads tarde una segunda espo-

53. Ars. 117-119 del CH, ibid., I, p. 49. Comentario en I, pp. 217-220.
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sa, la institucionalizacién del concubinato con esclavas parece ante-
ceder a la promulgacidn del cédigo de Hammurabi. En dicho cédi-
go encontramos muchisimas regulaciones que hacen referencia a las
concubinas esclavas y a sus derechos en tanto que esposas y ma-
dres, asi como en lo que respecta a los derechos hereditarios de
sus hijos. En todo caso, con las pruebas de que disponemos no
se puede afirmar si fue la facilidad para disponer de cautivas que
realizaran las tareas domésticas o el paulatino proceso de empobre-
cimiento de los antiguos agricultores independientes, tendente a que
hubiera méas esclavos en fianza, lo que contribuyé a la propagacién
del concubinato. Es probable que ambos factores tuvieran impor-
tancia.

Obviamente, la creciente importancia que tenfa conservar la pro-
piedad privada dentro de la familia acucié6 el desarrollo del concu-
binato como institucion para preservar las relacicnes patriarcales
de propiedad. Una pareja sin descendencia, con la implicacién con-
siguiente de pérdida de la propiedad por linea masculina, podia
remediar la situacion trayendo a casa una concubina. En un contra-
to de venta babildnico se puede leer lo siguiente:

En el duodécimo afio de Hammurabi, Bunene-abi y su esposa
Belessunu compraron Shamash-nuri a su padre al precio de cinco
shekels de plata ... Es una esposa para Bunene-abi y una esclava
para Belessunu,™

Lo que tiene un interés especial aqui es que la concubina cumple
una doble funcién: presta servicios sexuales al amo, con el conoci-
miento y el consentimiento de la esposa, y es la sirviente de ésta.
Fs totalmente diferente a las relaciones existentes entre la primera
esposa y las siguientes en muchas sociedades poligdmicas, en donde
el estatus de las segundas y terceras esposas es equivalente al de
la primera. Cada esposa y sus hijos tenian ciertos derechos persona-

54, M. Schorr, Urkunden des altbabylonischen Zivil- und Processrechts, n,® 77
(Leipzig, 1913), p. 121, segin lo cita Isaac Mendelsohn. Legel Aspects of Slavery,
p. 23.

Cuando comentan este documento, Driver y Miles interpretan su significado como
sigue: «parece que Belizumu, la esposa, es una naditum [sacerdotisa, G.L.]. No
tenfa hijos y habia comprado una concubina a su esposos. Driver y Miles, BL,
I, p. 333, nota 1.

10, — LERNER
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les; a un alojamiento aparte, a unas compensaciones econdmicas
y sexuales que el marido habia de cumplir de tal manera que no
violase los derechos de ninguna esposa. Por consiguiente, el nexo
entre servicio sexual al amo y servicio econdmico a la esposa de
¢ste parece ser el rasgo distintivo del concubinato en el patriarcado.

Los relatos biblicos del Libro del Génesis, compuesto entre 1200
y 500 a.C., reflejan una sociedad similar a la descrita en el contrato
de venta babilénico (¢. 1700 a.C.).

Saray, anciana ya y sin descendencia, insta a Abram a que tenga
trato carnal con su criada Agar: «Y dijo Saray a Abram: ‘‘Mira.
Yahvé me ha hecho estéril. Llégate, pues, te ruego, a mi esclava.
Quiza podré tener hijos de ella’’. Y escuchd Abram la voz de Sa-
ray».” Raquel instaba del mismo modo a su marido Jacob: «Ahi
tienes a mij criada Bilhd; tinete a ella y que dé a luz sobre mis
rodillas: asi yo también ahijaré de ella».”

Hay algunas asunciones subyacentes implicitas en estos relatos:
una esclava debe servicios sexuales al marido de su ama, vy la des-
cendencia de ese trato carnal es descendencia del ama. Todas las
mujeres deben servicios sexuales a los hombres en cuya casa viven
y estdn obligadas a producir descendencia a cambio de la «protec-
cién» de €. Si no pudieran, las esclavas que son de su propiedad
les pueden sustituir del mismo modo que un hombre puede pagar
una deuda cediendo al acreedor el trabajo de su esclavo. El estado
de dependencia de la esposa «libre» estd implicito en la patética
frase de Saray: «quizd podré tener hijos de ella». A la mujer estéril
se la considera defectuosa e indtil, tan sélo el acto de tener hijos
la redime. Raquel, tras ofrecer su criada a Jacob, exclama: «Dame
hijos, o si no me muero».” Cuando al fin «se acordé Dios de Ra-
quel ... y abrié su seno», dijo: «Ha quitado Dios mi afrenta».”
Imposible hacer una afirmacién mas clara de la cosificacién de las
mujeres y del uso instrumental que se hace de las esposas.

El c6digo de Hammurabi presenta un arreglo parecido al de
la préctica biblica en el caso de aquellos hombres casados con una
naditum, una sacerdotisa a la que no se le permite tener hijos. La

55. The Holy Scriptures According to the Muasoretic Text, Filadelfia, 1958,
Génesis, 16, 2,

56. Génesis, 30, 3.

57. Ibid., 30, 7.

58. Ibid., 30, 23.
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naditum puede ceder una esclava joven a su marido para que tenga
hijos por ella o, en el caso de que no lo haga, el marido estd autori-
zado a tomar una segunda esposa, una sugefum, una sacerdotisa
0 una especie de «hermana lega» con el proposito de engendrarle
hijos.” Si los hijos son de la esclava, se les considera hijos de la
esposa principal, igual que en el caso de Raquel. El articulo 116
del codigo de Hammurabi trata el caso de una joven esclava que
una sacerdotisa cedid a su marido y que ha tenido hijos, por lo
cual «intenta ser igual a su ama porque ha tenido hijos». En aquel
caso su sefiora no podia venderla, pero podia ponerla con las escla-
vas. Si no hubiese tenido hijos, entonces si que la habria podido
vender.®

En estos casos, como en ¢l de Shamash-nuri, presenciamos la
ambigiiedad de la posicion en que estdn las concubinas. El articulo
117 especifica que un padre puede legitimar a los hijos habidos
con una concubina esclava si los reconoce publicamente en vida.
Si no legitima los hijos de la concubina, aungque ella v su descen-
dencia seran libres tras la muerte del padre, no tendrdan derecho
a la herencia. Evidentemente, una esclava y sus hijos mejoraban
de posicién con el concubinato: sin embargo, nunca dejaria de ser
la esclava de la primera esposa y habria de reconocer en publico
ese papel ambiguo.”

La tendencia a libertar las concubinas que habian dado a luz
hijos quedo incorporada a las leyes isldmicas y se propagd por el
mundo entero con la difusion del islam. Es uno de los rasgos maés
comunes en la esclavitud: De un modo parecido, en Malasia, du-
rante el siglo X1X una esclava concubina tenia derecho a ser libera-
da después de haber dado un hijo a su amo.”

El caso chino es algo especial, puesto que las concubinas podian
alcanzar los puestos mads altos dentro de la sociedad. Duranie la
dinastia Han, los monarcas y los altos funcionarios se casaron a

59. Art. 144 y 145 del CH, Driver y Miles, BL, I1, p. 57, Comentario en BL,
I, pp. 304-305.

60. Art. 146 del CH, BL, 11, p. 57. Comentario en BL, I, pp. 305-306. Driver
¥ Miles comentan los paralelos con la Biblia (I, p. 333, nota 8), Véanse mds adelante
las notas 32-33 del capitulo 5.

61. Ari. 171 del CH, BL, II, p. 67. Comentario en BL, I, pp. 324-334,

62. Patterson, Slavery and Socia! Death, pp. 144-145. La informacion sobre
el concubinato en Malasia se ha sacado de Gullick, en Winks, Siavery, pp. 55-57.
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menudo con sus concubinas, algunas de las cuales llegaron a ser
emperatrices v madres de reyes. Por esta razon, las familias aristo-
craticas rivalizaban entre ellas por el privilegio de ofrecer sus hijas
a la corte en calidad de concubinas. Sin embargo, en una época
posterior, un nifio nacido de una persona libre y otra esclava era
considerado un esclavo.®

El concubinato como via de ascenso social para las mujeres se
da también, aunque de una manera algo distinta, en el imperio pre-
colombino de los incas (¢. 1438-1532 d.C.). Cuando el imperio inca
empezo a expandirse, la jerarquia de los conquistadores consolido
su poder controlando la reproduccién entre las provincias conquis-
tadas. Ello cobré la forma de la instituciéon de accla, por la cual
las virgenes de las zonas conquistadas, las accla, eran reclutadas
al servicio del estado, alejadas de sus poblados, destinadas a hilar
y tejer v a preparar las comidas rituales. Por lo general, estas virge-
nes, seleccionadas entre las familias locales de mds alto rango, eran
destinadas al servicio del dios-sol o a convertirse en las segundas
esposas del Inca. El estado podia también distribuirlas entre los
nobles. Gozaban de respeto e influencia, y por dicho motivo mu-
chas familias locales consideraban un gran honor poder contribuir
con sus hijas a dicho servicio.* La ambigiiedad del concubinato
es patente aqui igual que en los otros ejemplos citados.

La antropo6loga Sherry Ortner ha sugerido que el desarrollo de
la hipergamia (matrimonios entre mujeres de la clase baja y hom-
bres de clase alta que entrafian un ascenso en la escala social para
las primeras) o las alianzas verticales es un elemento importante
de control social en las clases estratificadas. La hipergamia depende
de la castidad forzosa de las jovenes de clase baja antes de casarse.
La pureza de una hija o de una hermana la hacen ser deseable
para esposa o concubina de un noble o ser seleccionada para el
servicio al templo. As{ pues, la pureza femenina se convierte en
una baza para la familia que celosamente guardan los varones de
ella. Ortner sugiere que esta explicacién hace plausible la coopera-

63. Wilbur, «Slavery in China», pp. 133, 163, 183. También en Patterson, S/a-
very and Social Death, pp. 141-142,

64. TIrene Silverblatt, «Andean Women in the Inca Empire», Feminist Studies,
vol. 4, n.° 3 (octubre de 1978), pp. 48-50,
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cidn de las mujeres en su propia subordinacion.” Dentro del con-
texto de mi argumentacién ello demuestra asimismo los limites per-
meables entre el estatus de esposa, concubina y esclava,

Existen también algunas evidencias lingliisticas que parecen de-
mostrar la conexion intrinseca entre el concubinato vy la esclavitud
femenina.

La palabra china para esclava en vigor durante los siglos 1 y
1 a.C. era pi, que también significaba «humilde». También se la
utilizaba para describir a una concubina inferior o a una esposa
de origen humilde. Sintetizando la posicion de los esclavos en la
China de aquella época, el historiador E. G. Pulleyblank dice: «un
esclavo era un miembro inferior en la casa del amo y estaba sujeto
a las mismas obligaciones ... que un nifio o una concubina».®

Una palabra posterior para esclavo, en uso después del siglo
11 a.C., es nu, que estd representada por los signos «mano» y «mu-
jer». Pulleyblank sefiala que: «Hay otra palabra que se pronuncia
igual que nu, «esclavo», pero se escribe distinto, y que aparece en
textos previos con el significado de «nifio» o, colectivamente, «es-
posa vy nifios». Cita varios casos en que se usa esta palabra y acaba
diciendo: «En mi opinién, no me queda ninguna duda de que las
dos son la misma palabra v que el sentido de «esclavo» es una
derivacion posterior del sentido original de criatura y esposa e hi-
jos».” Ello cobra sentido en relacién con la préctica de reducir a
la esclavitud a las esposas e hijos de criminales, como queda especi-
ficado en el codigo de Shang Yang (c. 350 a.C.).

C. Martin Wilbur sefiala que: «los términos “‘esclava’ y ‘‘con-
cubina’ aparecen a menudo juntos, como si no hubiera muchas
diferencias entre ambos».®

Asimismo, el término asirio asirtu o esirtu, derivado de la raiz
esery, «atar», se traduce alternativamente por «cautiva» y «con-
cubina».”

65. Sherry B, Ortner, «The Virgin and the State», Feminist Studies, vol. 4,
n.® 3 {octubre de 1978), pp. 19-36.

66. Pulleyblank (véase nota 16), pp. 203-204, 218,

67. Ibid., pp. 194-195,

68. Wilbur, «Slavery in China», p. 162,

69. Jastrow, Luckenbill y Geers traducen el término por «cautivas». Ebeling
v Scorr por «concubina». Ehelohlf lo traduce por «la que vive enclaustrada» y co-
menta: «Obviamente se trata de un término para una categorfa de mujeres que se
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3. 1. Feigin concluye que:

La cautiva no gozaba de la misma posicion en todas partes. Pero
en ningun lugar fue libre vy en cualquier sitio hacfa de concubina.
Por lo general, la cautiva tenfa més oportunidades para ascender
que el asiru o cautivo,”

Tanto si se quiere ver el «concubinato» como una oportunidad de
ascenso social o como otra forma mds de dominio vy explotacién,
la institucidn no sélo tuvo una importancia estructural, sino que
resultd crucial para ayudar a hombres y mujeres a definir sus con-
ceptos de libertad y pérdida de la misma.

En las civilizaciones antiguas, al igual que en la historia poste-
rior, coexistian formas diversas de dependencia y de pérdida de li-
bertad. Indudablemente, las relaciones familiares patriarcales, el con-
cubinato y la esclavizacion de extranjeros coexistieron en Babilonia,
China, Egipto ¥ en otros lugares. Pero es 16gico que tardara cierto
tiempo en desarrollarse y evolucionar el concepto de jerarquia e
imposicién de la falta de libertad y finalmente la idea de qusencia
perpetua de libertad representada por el estatus de esclavo perma-
nente. En perfodos posteriores de la historia pasarian varios siglos
antes que el concepto de [libertad evolucionara como un derecho
inalienable a cualquier ser humano. En el estado arcaico y en las
ciudades-estado de la antigiiedad se veia al esclavo como una espe-
cie de propiedad, aunque a la vez como un miembro dependiente
de la casa con derecho a cierta proteccion. Gradualmente, a me-
dida que la esclavitud empezd a ser el sistema dominante, ser escla-
vo implicaba ser un humano de un orden inferior, que traspasaba
el estigma permanente de su estatus a las generaciones futuras. Si
se considera a este tipo de esclavo el producto final de un proceso
de estratificacién con un desarrollo gradual, v si se considera a la
esposa bajo la proteccién/dominacion patriarcal como la forma de
partida de este proceso, entonces la concubina se encuentra en al-
gin punto entre ambas formas.

encuentran a medio camino entre el ama libre v la esclava». Todos ellos aparecen
citados en Samuel I. Feigin, «The Captives in Cuneiform Inscriptions», American
Journal of Semitic Languages and Literatures, vol. 50, n.° 4 (julio de 1934), pp.
229-230.

70. Ibid., p. 243,

e



LA ESCLAVA 151

En un periodo de aproximadamente mil afios la idea de «la es-
clavitud» quedd actualizada e institucionalizada de tal manera que
perjudico a la definicion de «mujer». Las personas femeninas, cu-
yos servicios sexuales y reproductivos habian quedado cosificados
en los intercambios matrimoniales anteriores, eran vistas hacia fina-
les del periodo que estamos tratando como unas personas totalmen-
te distintas a los hombres en sus relaciones con la esfera publica
y privada. Mientras que la posicién de clase de los varones empeza-
ba a consolidarse v definirse a través de sus relaciones con la pro-
piedad y los medios de produccion, la posicion de clase de las mu-
jeres quedoé definida a través de sus relaciones sexuales.

La distincién entre una mujer casada y libre y una esclava que-
daba expresada por los diferentes grados de falta de libertad. La
diferencia de clase entre una esposa que vivia bajo el dominio o
la proteccion del marido y una esclava que vivia bajo el dominio
o la proteccion del amo era principalmente que la esposa podia
poseer esclavos, varones o mujeres, y otras propiedades. La esclava
no se podia tener a si misma. Por ejemplo Belessunu, la esposa,
podia poseer la esclava Shamash-nuri cuyo trabajo la relevaba de
ciertas tareas arduas. Pero Belessunu, a menos que se divorciara
del marido, no podia escaparse por entero de las responsabilidades
domésticas y los servicios sexuales que se esperaban de ella. Sha-
mash-nuri, por otro lado, tenia que cargar en todo momento con
la doble opresion de su trabajo como esclava y la esclavitud
sexual.”

La jerarquizacién entre los hombres partia de las relaciones de
propiedad e iba reforzada por la fuerza militar. En el caso de las
mujeres, su lugar dentro de la jerarquia estaba mediatizado por
el estatus de los varones de quienes dependian. Abajo de todo se
encontraba la. esclava, de cuya sexualidad disponian los hombres
poderosos como si de una mercancia comerciable se tratara; en el
medio, la concubina esclava, cuyas prestaciones sexuales podian su-
ponerle un ascenso en la escala social, la concesion de algunos pri-
vilegios v la obtencién de derechos hereditarios para sus hijos; y

71. Si fuera verdad, de acuerdo con la interpretacion que dan Driver y Miles,
que Belizumu era una sacerdotisa naditum, no le estaria permitido tener hijos, pero
seguramente mantenia relaciones sexuales con su marido y utilizaba métodos anti-
conceptivos. El principio de la esposa que tiene que someterse a la regulacion sexual
que le imponen su marido y la sociedad sigue siendo el mismo en cualquier caso.
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arriba de todo, la esposa, cuyos servicios sexuales a un solo hombre
le permitian contar con propiedades propias y derechos legales. Un
poco méas por encima de la esposa figuraban mujeres excepcionales
que, en virtud de su virginidad y servicios sexuales, disfrutaban de
unos derechos por otra parte reservados a los hombres.

Retornemos una vez mads a la literatura para una elucidacién
metafdrica del significado de este desarrollo histérico.

L.a manera en que la competencia entre hombres encuentra su
expresidn en la posesidn y cosificacion de las mujeres ha quedado
ilustrada en la historia de Aquiles, Agamenén y la esclava Briseida.
La complejidad de las relaciones entre el hombre y la mujer dentro
de un marco patriarcal con un poder masculino ilimitado queda
perfectamente ilustrado en otro poema homérico, la Odisea. En
ausencia de Odiseo, los pretendientes han estado asediando a su
esposa, Penélope. Ella habia defendido su virtud gracias a una es-
tratagema: habia dicho a los pretendientes que accederia a uno de
ellos en cuanto acabara de tejer una tela, Penélope tejia asiduamen-
te durante el dia y pasaba la noche deshaciendo lo que habia hecho.
La incansable labor tejedora de la esposa protege su virtud y do-
mesticidad con el producto de su esfuerzo, cumpliendo a la perfec-
cion el doble papel econdmico y sexual. Mientras tanto un Odiseo
vagabundo se entretiene en diversas aventuras sexuales y militares.
A su vuelta, Odiseo, verdaderamente furioso por la amenaza a sus
intereses causada por los pretendientes, les acusa: «me arruinasteis
la casa, forzabais a las mujeres y, estando yo vivo, pretendiais a
mi esposa ...».” En una contienda encarnizada, asesina a todos los
pretendientes en el patio de su casa y luego manda llamar a la escla-
va Euriclea. Antes se nos ha dicho ya que Euriclea habia sido com-
prada «en la pubertad» por Laertes, el padre de Odiseo, por el
«precio de veinte bueyes»: «Y en el palacio la honré como a una
casta esposa, pero jamas se acostd con ella, a fin de que su mujer
no se irritase».” Euriclea, una sirviente, ha tenido a su cargo a
una cincuentena de sirvientas propiedad de Odiseo. Este le ordena:
«cuéntame ahora qué mujeres me hacen poco honor en palacio y
quiénes estdn sin culpa».™

72.  The Odyssey of Homer, trad. de S. H. Butcher, Londres, 1917, 23, 38-39,
T3, Ibid,, 1, 430.
T4. Ibid., 22, 418-420,
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Euriclea le contesta; «Cincuenta esclavas tienes en el palacio,
a las cuales ensefié a hacer labores, a cardar lana y soportar la
servidumbre: de ellas doce se entregaron a la imprudencia».”

El chico, Telémaco, demasiado joven para proteger a su madre
y obviamente incapaz de defender a las esclavas, ha estado observan-
do la matanza de los pretendientes a manos de su padre. Pero ahora
Odiseo le ordena que traiga a las esclavas culpables, las obligue a tras-
ladar los muertos fuera y fregar la sala. Luego Telémaco tendra que
matarlas «con la espada de larga punta». Pero Telémaco, repentina-
mente iniciado en la vida adulta, rechaza «privar de la vida con muerte
honrosa a estas esclavas que derramaron el oprobio sobre mi cabeza
y sobre la de mi madre, durmiendo con los pretendientes». Ahorca
a las mujeres poniéndoles sogas alrededor del cuello y subiéndolas
a una solida cuerda. El poeta nos dice: «Tan solo agitaron sus pies
por un breve espacio de tiempo, que no fue de larga duracion».™

Las esclavas virtuosas irrumpen entonces en la habitacion: «y
_ rodearon a Odiseo y le saludaron y abrazaron, besindole la cabeza,

los hombros y las manos ... y un dulce deseo de llorar y de suspirar
embargaron al héroe, pues su alma las reconocio a todas».”

Las esclavas, violadas por los pretendientes, son matadas por
el deshonor que han traido a la casa de su amo. El joven, aunque
todavia no es lo suficientemente fuerte para protegerlas, si que lo
es para matarlas y hacerlo de la forma mds brutal. Pero antes ellas
deberan realizar sus funciones domésticas; su muerte queda poster-
gada hasta que hayan sacado los cadédveres y hayan fregado la sala,
preparando la idilica escena de dicha doméstica que seguird una
vez que haya vengado convenientemente con la muerte de ellas el
deshonor que ha mancillado la casa.

Es asombroso encontrar el estereotipo de la esclavitud en Nor-
teamérica —Ilos jubilosos negritos y los felices esclavos que abrazan
y besan al amo a su regreso a la plantacion— en esta obra clasica.
Las esclavas virtuosas, sin duda contentas por seguir con vida, be-
san «con amor» a su amo y él a su vez siente deseos de llorar
y una dulce nostalgia (presumiblemente cargada de connotaciones
. sexuales) «pues su alma las reconocié a todas».

75. Ibid., 23, 420-424.
76, Ibid., 23, 445-472.
77. Ibid., 23, 498-501.
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Penélope, gracias a su artimafia y su trabajo incesante, fue ca-
paz de defender el honor, pero ni intentd ni podia haber impedido
la matanza de sus esclavas. Una barrera de clase une a Penélope
con su espeso v su hijo. Las victimas de la violacién son culpables;
estdn deshonradas porque no tenian honor. La ofensa cometida con
ellas no cuenta como un ultraje o un crimen sexual, sino como
un crimen a la propiedad del amo que las posee. Por dltimo, las
mujeres subordinadas, todas las esclavas, aparecen divididas: la es-
clava Euriclea es un mero instrumento de los deseos de su amo
y actia enteramente en interés de él; las esclavas «buenas» separa-
das de las «malas». Ningin vinculo de hermandad puede surgir
en tales condiciones. Por lo que respecta al amo, su amor adopta
la forma de violencia y posesividad. El matar y sentir una dulce
nostalgia no son incompatibles para él. Y el hijo del amo se hace
hombre cuando toma parte en la agresion contra las esclavas.

El poeta nos ha ofrecido aqui una metafdrica escena doméstica
de las relaciones entre sexos bajo el patriarcado. Se volverd a repre-
sentar en la China imperial, en las comunidades campesinas griegas
y turcas desde tiempos antiguos hasta el siglo XX, y en la victimi-
zacion actual que sufren los hijos ilegitimos de las mujeres vietna-
mitas y coreanas y los soldados norteamericanos. Se volvid a repre-
sentar también en el absoluto rechazo por parte de sus familias
de las mujeres de Bangladesh violadas por los soldados pakistanies
invasores.

Esto, en su forma mds extrema, es el producto final de un largo
proceso histérico de desarrollo,

Comenzé en la prehistoria, cuando la primera division sexual
del trabajo impuesta por la necesidad bioldgica de la evolucién de-
mostrd a hombres y mujeres que se podian hacer distinciones entre
las personas en base a sus caracteres visibles. Se les podia adscribir
a un grupo unicamente en razén a su sexo. Es de este potencial
psicoldgico social del que dependera la posterior consolidacién de
la dominacién. En condiciones de complementariedad, interdepen-
dencia mutua, la gente aceptaria ficilmente que los grupos por sexo
tuvieran actividades, privilegios v obligaciones separados. Muy pro-
bablemente la subordinacién de las mujeres al grupo de los hom-
bres, que debié durar siglos hasta que quedo firmemente consolida-
da, tuvo lugar en un contexto de deferencia en el seno de cada
grupo de parentesco: el respeto de los jovenes hacia los ancianos.
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Bsta clase de deferencia, que es percibida como ciclica y, por consi-
guiente, como justa (a cada persona le llega su turno de estar su-
bordinada v de dominar), constituyé un modelo aceptable de mues-
tra de respeto dentro del grupo. Para cuando las mujeres
descubrieron que la nueva clase de deferencia exigida de ellas no
era la misma, debia de estar ya tan firmemente implantada que
les debid de parecer irrevocable.

Como ha sefialado Meillassoux, una vez estuvo establecida la
dominacion masculina, se pasé a ver a las mujeres de una nueva
manera. Se las puede ver, y es posible que venga de tiempo atrds,
como mas cerca de la «naturaleza» que de la «cultura» y, por tan-
to, inferiores aunque no carezcan de poder. Una vez se las inter-
cambia, ya no se ve mas a las mujeres como seres humanos iguales;
todo lo contrario, se convierten en instrumentos bajo los designios
de los hombres, comparables a una «mercancia». «Se las cosifica
porque son las conquistadas y las protegidas, mientras que ellos
se convierten en los que las cosifican porque conquistan y prote-
gen.»” El estigma de pertenecer a un grupo susceptible de ser do-
minado refuerza la distincién inicial. Al cabo de poco tiempo em-
pieza a percibirse a las mujeres como grupo inferior.

El precedente de ver a las mujeres como un grupo inferior per-
mite transferir dicho estigma a cualquier otro grupo que puede ser
reducido a la esclavitud. La subordinacion doméstica de las muje-
res proporcioné el modelo a partir del cual se desarrollaria la escla-
vitud como umna institucidn social.

Una vez se ha designado a un grupo como esclavizable, -conser-
va el estigma de haber estado esclavizado y, peor si cabe, el estigma
de pertenecer a un grupo susceptible de ser esclavizado.” Este es-
tigma se convierte en un factor de refuerzo que excusa y justifica
la practica de la esclavitud en las mentes del grupo dominante y
del esclavo. Si este estigma es enteramente asumido por la persona
esclavizada, proceso que se prolonga varias generaciones y que exi-
ge ¢l aislamiento intelectual del grupo esclavizado, entonces se em-

78. Peter Aaby, «Engels and Women», Critigue of Anthropology: Women’s
Issue, vol. 3, 0. 9 y 10 (1977), p. 39, parafraseando a Meillassoux.

79. Si se quiere vna discusion detallada de cémo el hecho de haber sido una
vez esclavo conduce a la pérdida del prestigio social y hace que se menosprecie
v margine a los antiguos esclavos, véase Patterson, Slavery and Social Death, pp.
249-250,
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pieza a percibir la esclavitud como algo «natural» y, por consi-
guiente, aceptable.

Para cuando se habia difundido la esclavitud, la subordinacion
femenina era una realidad histérica. Si entonces se penséd en ello
alguna vez, debid de recoger el estigma de la esclavitud: los esclavos
eran, igual que las mujeres, seres inferiores a quienes se les podia
privar de libertad. A las mujeres, siempre cerca de la subordina-
cién, ahora se las consideraba inferiores porque se las equiparaba
a los esclavos.” El vinculo entre ambas condiciones consistia en
que todas las mujeres habian de aceptar como un hecho reconocido
el control de su sexualidad y sus procesos reproductivos por parte
de los hombres o de las instituciones que ellos dominaran. En el
caso de las esclavas, la explotacidén econdémica y la explotacién se-
xual estdn histéricamente ligadas. La libertad de las demds mujeres,
que nunca fue la libertad de los hombres, dependia de la esclavitud
de algunas mujeres y estuvo siempre limitada por su movilidad y
su acceso al saber y a las profesiones. A la inversa, para los hom-
bres el poder estaba conceptualmente relacionado con la violencia
y la dominacion sexual. El poder masculino depende tanto de dis-
poner de los servicios sexuales y econdmicos de las mujeres en la
esfera doméstica como de poder ejercer y demostrar su poderio mi-
litar.

La diferencia entre clases y razas, que se manifestaron ambas
por primera vez en la institucionalizacién de la esclavitud, radica
en el lazo inextricable de la dominacién sexual y la explotacion eco-
nomica manifiesta en la familia patriarcal v el estado arcaico.

80. Aristoteles, Politics, vol. 1, 2-7,

Ry



5. LA ESPOSA Y LA CONCUBINA

Las.tres principales colecciones juridicas mesopotamicas que se
conservan —el cédigo de Hammurabi (abreviado CH), las leyes me-
soasirias (LMA) v las leyes hititas (LH)—, junto con la ley biblica
constituyen una fuente importantisima de textos para el analisis his-
torico.’

El imperio babildnico sobre el que reind Hammurabi abarcaba
pueblos cuyos origenes étnicos y culturales eran muy distintos, y
se extendia desde el Bufrates hasta los margenes del rio Tigris, aun-
que sus contempordneos le consideraban tan s6lo un rey poderoso
entre otros muchos.”? Hammurabi, al compilar y enmendar los co-

1. He leido el codigo de Hammurabi en las siguientes ediciones: G. R. Driver
v John C. Miles, The Babyionian Laws, 2 vols., Oxford, vol. I, 1952; vol. II, 1955,
«The Code of Hammurabi», trad. de Theophile J. Meek, en James B. Pritchard,
ed., Ancient Near Eastern Texts Relating to the Old Testament, Princeton, 1955%,
También he consultado: David H. Miiller, Die Geseize Hammurabis und ihr Ver-
héiltnis zur mosaischen Gesetzgebung, Viena, 1903; J. Kohler y F. E. Peiser, Ham-
murabi’s Geseiz, Leipzig, 1904, vol. 1. Todas las citas del texto pertenecen a Driver-
Miles.

«The Middle Assyrian Laws», trad. de Theophile J. Meek, en Pritchard; «The
Assyrian Code», trad. de Daniel D. Luckenbill y F. W. Geers, en I. M. Powis
Smith, The Origin and History of Hebrew Law, Chicago, 1931; G. R. Driver y
John C. Miles, The Assyrian Laws, Oxford, 1935; todas las citas del texto pertene-
cen 4 Driver-Miles, AL.

«The Hittite Laws», trad. de Albrecht Goetze, en Pritchard; todas las citas per-
tenecen a este texto. También, «The Hittite Code», trad. de Arnold Walther, en Smith.

Johann Friedrich, Die Hethitischen Gesetze, Leiden, 1959, Transcribiré por com-
pleto el texto de aquellas leyes que piense que son importantes en mi argumentacion
y daré las referencias de las restantes.

2. C.J. Gadd, CAH, vol. 2, pte. 1, cap. 5. Gadd cita la carta que un emisario
del rey Zimri-Lim envia a las tribus scmlnémadas del Bufrates. En ella se dirige
a los jefes locales de la siguiente manera: «No existe ningin rey poderoso por si
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digos legislativos previamente existentes de esos pueblos tan diver-
sos sobre los que reinaba, invistio a las leves de la autoridad que
emanaba de su cargo vy la sancién del dios Shamash a fin de exten-
der su uso y autoridad por todo el reino. Su cddigo, grabado en
una estela de diorita en ¢. 1750 a.C., comprende un amplio cuerpo
de leyes que se llevaban practicando desde hacia cientos de afios.
Las leyes hititas y las mesoasirias datan de los siglos xv a x1 a.C.
El codigo de la Alianza fue puesto por escrito en algiin momento
entre las postrimerias del siglo 1x y la primera parte del siglo VIII
a.C., y estaba basado en unas leyes formuladas y en vigor desde
hacia unos tres siglos antes.

Al mirar estos cadigos legislativos, que representan a cuatro so-
ciedades distintas en un periodo de mil afios, es posible que perdié-
ramos la esperanza de poder extraer una idea cientifica de las socie-
dades en cuestién si no fuera por el hecho de que parece existir
una continuidad en los conceptos legales v en la practica judicial
comiin entre ellos.” Los cdédigos legislativos babildnico y asirio pre-
sentan unos considerables paralelismos; se desconoce hasta qué punto
los otros dos influyeron, si es que lo hicieron, sobre las leyes hiti-
tas. A las leyes mesoasirias se las considera enmiendas y aclaracio-
nes de la ley hammurdbica. La ley hebraica no muestra influencias
hititas, pero la mitad de las leyes hebraicas son idénticas a las ham-
murébicas ademds de hacer alusién, por otras vias, a otros codigos
legislativos babildnicos.

Cuando se utiliza la legislacién como una fuente en el andlisis his-
térico adoptamos ciertas asunciones de cardcter metodolégico. Acep-
tamos que las leyes reflejan las condiciones sociales de un modo muy
especifico. J. M. Powis Smith expone perfectamente este principio:

Por lo general, puede decirse que la legislacién no precede a las
condiciones de la existencia de las que va a ocuparse, sino que surge

solo. Diez o quince reyes siguen a Hammurabi, el hombre de Babilonia; un nimero
similar a Rim-Sin de Larsa, a Ibalpiel de Eshnunna y a Amutpiel de Qatana; y
veinte siguen a Yarimlin de Yamkhad» (pp. 181-182). Sin embargo, Hammurabi
vencid a Rim-Sin de Larsa y a una coalicién integrada por Elam, Gutium, Asiria
y a Bshnunna, aungque nunca pudo derrotar a Asiria. Postericrmente derrocd tam-
bién al rey Zimri-Lim de Mari.

3, Las conclusiones que presento estdn basadas en Smith, Origin, pp. 15-17,
v en Driver-Miles, BL, 1, pp. 9, 41-45,
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de unas condiciones y situaciones que existen en la realidad a las
que pretende servir de guia y controlar.’

La promulgacién de una ley indica siempre que la practica sobre
la cual trata o que legisla existe ya vy que se ha convertido en un
problema para la sociedad. Por ejemplo, si todo el mundo se casa
con su primo o si nadie lo hace, no es necesaria una ley que lo
prohiba o lo permita. Pero cuando encontramos una ley que pros-
cribe la prdctica del matrimonio entre primos cruzados, tenemos
derecho a pensar, primero, que existia esa costumbre, y segundo,
que se tornd en un problema para la sociedad.

En los cddigos juridicos que estamos discutiendo vemos que se
dedica una gran atencién a la regulacién legal de la conducta se-
xual, y que a las mujeres se las restringe con mas fuerza que a
los hombres. Queda reflejado en la reparticion tematica de las le-
ves. Asi, de las 282 leves que tiene el cddigo de Hammurabi, 73
se ocupan de temas relacionados con el matrimonio v cuestiones
sexuales. De las 112 leyes mesoasirias que nos han Ilegado, unas
59 tratan de lo mismo. Puede que indique la existencia de un pro-
blema social en aquel perfodo o puede que sencillamente sea una
distorsién de la realidad debida a que los descubrimientos arqueo-
logicos son incompletos. Pero aunque las tablillas de las LMA que
todavia estdn por descubrir hicieran variar la balanza, aun asi resul-
ta sorprendente el fuerte hincapié que se hace sobre la regulacion
legal del matrimonio y la conducta femenina. De 200 leyes hititas,
tan sélo 26 se ocupan del matrimonio y la regulacion sexual; por
otro lado, imponen sobre las mujeres unas restricciones mayores
que en los otros codigos legislativos.

Otra consideraciéon metodoldgica a tener presente es el hecho
de que lo que una ley prescribe no necesariamente tenfa que ser
lo que se practicara. Podemos dar por sentado que una gran parte
de la ley mesopotamica pretendia consignar por escrito ideales de
conducta antes que fijar normas y precedentes para casos especifi-
cos. La ley hammurdbica partia de «un corpus fijo de normas acep-
tadas» de conducta moral y social; iinicamente en casos concretos
hacia falta una aclaracién.’ A. L. Oppenheim afirma rotundamen-

4. Smith, Origin, p. 3.
5. W. B. Lambert, «Morals in Anpicnt Mesopotamia», Veoraziatisch Egypt
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te que el CH «no presenta ninguna relacion directa con las précti-
cas legales de la época». W. G. Lambert sefiala ‘que a veces re-
sultaba imposible cumplir la ley hammurdbica, como en la estipula-
cién de que deberia castigarse al cirujano que no realizara bien una
operacion amputandosele la mano. Puede que se hubiera ejecutado
en algunos casos; de otro modo pronto habria puesto fin a la pro-
fesion. Ademds, por lo general no se observaba o seguia la ley,
como puede deducirse del hecho de que entre los miles de textos
que se han conservado sobre procedimientos legales y transacciones
comerciales se acude a la ley en sélo una o dos ocasiones.” Estos
textos que se han conservado hasta el presente, y en los que se
basa todo lo que sabemos de la sociedad babilénica, son registros
del tipo que suelen generar las personas de clase alta. Por tanto
carecemos del conocimiento de la verdadera vida de la gente co-
rriente, que pondria los codigos juridicos dentro de alguna especie
de contexto. Teniendo presente estas limitaciones, cometeriamos un
error si interpretdsemos literalmente las leyes, es decir, si infiriése-
mos de una ley que estaba describiendo un comportamiento real.
Lo que hace la ley es fijar los limites a la conducta permisible v
ofrecernos una vaga pauta de las estructuras sociales que subyacen
a las leyes. Nos informan de lo que se deberia hacer v lo que no,
y de esta manera describen antes los valores de una sociedad deter-
minada que la realidad en que vive.

En un perfodo en que se estaban produciendo grandes transfor-
maciones en la propiedad y las relaciones politicas, el cambic en
la importancia que tienen ciertas cuestiones para legisladores y re-
copiladores puede decirnos algo acerca del cambio concomitante
de los valores. El creciente énfasis puesto por los c¢édigos juridicos
mesopotamicos en la regulacidén de los crimenes contra la propie-
dad, los derechos y deberes de los deudores, el control de los escla-
vos v la regulacion de la conducta sexual femenina nos informa
de que la cuestion del género, la clase y el poder econdémico era
problematica y exigia una definicion, y que &sta ligaba dichos pun-
tos entre si de formas muy especificas. Asimismo, la severidad con

Genootschap «Ex Oriente Lux» Jaarberichi, n.° 15 {1957-1958), p. 187; Driver-
Miles, AL, pp. 52-53. Véase también J. . Finkelstein, «Sex Offenses in Babylonian
Laws», Journal of the American Oriental Society, vol. B6 (1966),

6. A. Leo Oppenheim, Ancient Mesopotamia, Chicago, 1964, p. 158.

7. Lambert, «Morals in Ancient Mesopotamia», p. 187.
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que se castiga ciertos crimenes es un indicativo de los valores de
la comunidad en el momento en que se codificaron las leyes. El
c6digo de Hammurabi pena con la muerte ciertos tipos de robos,
el robo de una casa, la connivencia en las huidas de los esclavos,
la construccién defectuosa de edificios que ocasionara accidentes
mortales, la magia negra, los secuestros, el bandidaje, la violacion,
el incesto, provocar cierto tipo de abortos, y el adulterio cometido
por la esposa.

La ley refleja relaciones de clase y de género, y si comparamos
los diversos codigos, podemos ir siguiendo los cambios en dichas
relaciones. Por ltimo, si observamos los hechos que la ley da por
supuestos, podemos aprender algo sobre la especial estructura y los
valores de la sociedad.

La ley mesopotdmica era administrada en las comunidades pe-
quefias por jueces y ancianos constituidos en tribunal. Los testigos,
que prestaban juramento de decir la verdad, probablemente estaban
tan obligados por el miedo a la censura de los vecinos como por
el respeto a la abstraccion de las leyes. En numerosos casos se han
conservado los fallos de los jueces, que generalmente eran escritos
sobre tablillas de arcilla y firmados por los testigos, y los historia-
dores los han utilizado cuando hacian comentarios acerca de alguna
ley. En el periodo babilonico antiguo, las mujeres participaban en
los procesos judiciales en calidad de testimonios y demandantes y
no sélo como acusadas.

Tanto en el CH como en las LMA subyace el concepto de la
lex talionis, la idea que el castigo ha de exigir una retribucién fisica
por parte del culpable que se asemeje lo mds posible a la ofensa.
Ojo por ojo, diente por diente, etc. La ley hammurdbica y, ain
més, el codigo legislativo asirio reemplazan algunas de las ofensas por
imposiciones econémicas, como multas, o por una moderada pena
corporal, como latigazos. Por lo general se lo considera un «avan-
ce», un progreso hacia el proceso de simbolizacién de las penas.

8. A. S. Diamond sostiene que la lex Zalionis supone un avance respecto al
concepto juridico previo de imponer penas pecuniarias a los parientes mds cercanos
por los perjuicios causados. El cita, por ejemplo, las leyes de Ur-Nammu (e. 300
afios antes de la legislacién hammurabica), en que todas las sanciones por agravios
personales son pecuniarias, En su opinién, Ia justicia corporal quedd establecida
con la aparicién de unos estados consolidados, que retiran Ia autoridad de las dispu-

11, —- LERMNER
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Otro de los aspectos de la teoria v la prictica legal que subyacen
en estas leyes es el de sustitucion: un hombre puede hacer que los
miembros de su familia, sus sirvientes y/o sus esclavos le sustituyan
y sufran el castigo por el crimen que él ha cometido. Este concepto
nos informa mds de las verdaderas relaciones de poder existentes
en el seno de la sociedad que las regulaciones especificas. Es eviden-
te que en aquel momento los hombres tenian el suficiente poder
para incorporar en si a los miembros de su familia —es decir, mu-
jeres y nifios de uno y otro sexo— de tal forma que podian entre-
garlos para que les sustituyeran en caso de un castigo. La practica
de enterrar a los sirvientes, esclavos y séquito de un rey o de una
reina en la misma tumba era la antigua manifestacién del poder
para incorporar a otros. Al principio ese poder sélo residia en los
gobernantes, a los que se consideraba dioses o sus emisarios direc-
tos. Lo que es importante para comprender el desarrollo de la je-
rarquia de clases es ver que este principio pasé a los cabezas de
familia ordinarios y ya no estaba sélo en la realeza, y advertir que
aquéllos eran siempre, en el periodo que nos atafie, varones.
El cédigo de Hammurabi reconoce tres clases de personsas dis-
tintas: los patricios, que incluye sacerdotes y funcionarios del go-
bierno, los plebeyos, y los esclavos. El castigo se clasifica segin
la clase, con la asuncién de que los dafios infligidos a una persona
de rango elevado merecen un castigo mas severo que los causados
a una persona de rango inferior. Mas adelante observaremos que
el desarrollo de las clases y las diferencias de clase difieren en hom-
bres y mujeres. Merece la pena recordar en la discusidn de las leyes
mesopotamicas que la pertenencia a una clase era algo fluido y no
necesariamente hereditario. Como A. Leo Oppenheim, una de las
principales autoridades en el tema, explica, la antigua sociedad me-
sopotdmica se caracterizaba por «un extraordinario grado de movi-
lidad econdémica: los pobres esperaban llegar a ser ricos; los ricos
temian convertirse en pobres; a ambos les horrorizaba la intromi-

tas penales, en su mayoria por el pago de los dailos, a los grupos de parentesco
litigantes y la pasan al estado. De este modo se condenan las ofensas y, ante la
falta de carceles, la muerie y la mutilacién se convierten en el castigo adecuado,
Explica el predominio de los castigos pecuniarios en las leyes asirias e hititas como
consecuencia de gue tienen una «cultura mds sencilla» y de que estdn en «un estadio
mds atrasado» de desarrollo. A. S. Diamond, «An Eye for an Eye», frag, vol,
19, pte. 2 (otofio de 1957), pp. 155 y 163.
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sién de la administracién de palacio».” La transicién de un esta-
tus social a otro era veloz y, en ¢l caso de los deudores, a menudo
resultaba catastréfica para la economia familiar. Gran parte de las
leyes hammurdbicas tratan de la apremiante situacion de los deudo-
res y sus familias, Una mala cosecha, la sequia o cualquier otro
tipo de desastre familiar podian empujar a un hombre a pedir un
crédito. Con el tipo de interés usurero que era habitual entonces
pronto se veria incapaz de devolver el capital al que se iban suman-
do los intereses." Podria demorar el pago por un tiempo si obli-
gaba a su esposa e hijos a prestar servicios en fianza. La ley ham-
murdbica limité el periodo de esclavitud en fianza por deudas a
tres afios." En la préctica inicial, los deudores babilonios podian
ser esclavizados de por vida.

El cédigo de la Alianza hebraico (Exodo, 21, 2-11) establece
que el siervo por deudas quedard libre después de seis afios de servi-
cios, pero dejard en casa de su amo a su esposa esclava y a sus
hijos. Si decide permanecer con su familia, quedard reducido a la
esclavitud perpetua. Una esclava por deudas no sera liberada como
el hombre: podra ser rescatada, dada en matrimonio al hijo del
amo o casarse con este mismo. La ley especifica que si el amo no
se casa con ella, deberd tratarla bien o si no soltarla.” Se asume

9. Oppenheim, Ancient Mesopotamia, p. 87,

10, Driver-Miles, BL, 1, pp. 174-176. Bl art. 50 del CH especifica las cantida-
des de un 33,5 por 100 de interés para un crédito de cereal, ¥ de un 20 por 100
de interés en un crédito monetario. Driver y Miles lo consideran bastante representa-
tivo y sefialan que las tasas de interés asirias estaban también fijadas en un 25-33,5
por 100. (Esta referencia se halla en la p. 176.)

11.  Art. 117 del CH. «Si un hombre que puede ser arrestado a causa de una
fianza ha vendido a su esposa, su hijo o su hija o (los) cede en servicio durante
tres afios, ellos tendrdn que trabajar en la casa de quien les haya comprado o a
quien se les haya dado. Se les garantiza que al cuarto ailo quedardn libres,» Driver-
Miles, BL, II, pp. 47-49. Véase también m4s adelante, en el capitulo 6, una discu-
sién sobre este tema.

12. He utilizado The Holy Scriptures According to the Masoretic Text, Filadel-
fia, 1917, en las citas qué hago de la Biblia (Exodo, 21, 2-11, Deuteronomio, 15,
12-15, 18). Para el comentario, véase Driver-Miles, BL, I, p. 221. Los registros
de Nuzi confirman el uso frecuente que se hace de las esclavas como concubinas
o como esposas de los esclavos de sus amos. En el registro V 437 de Nuzi, por
ejemplo, un hombre entrega a su hermana a otro hombre que la dard como esposa
a un esclavo suyo. El contrato prevé que si el esclavo muere, ella serd dada como
esposa a olro, v si éste muere también, a otro mds. As{ hasta el cuarto. El registro
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que la esclava por deudas ha sido la concubina durante su esclavi-
tud. Bs de presumir que una vez fuera libre no resultaria deseable
para el matrimonio y por tanto se veria forzada a la otra unica al-
ternativa, la prostitucion. J. M. Powis Smith cree que «la ley ...
se muestra en realidad atenta y considerada con la esclava, si te-
nemos presente las condiciones de vida a la que estaba sujeta».”
Preferiria decir que las leyes de la Alianza proporcionan pruebas
adicionales del uso generalizado de las esclavas como concubinas
y de las marcadas diferencias de posicién de clase entre esclavos
y esclavas. Los siervos hebreos podian reanudar sus vidas como
hombres libres al séptimo afio. Las siervas por deudas podian dar
un paso adelante gracias al concubinato, ¢ incluso el matrimonio,
o atrds para caer en la prostitucion. Su destino estaba determinado
por sus servicios sexuales. En otras muchas ocasiones durante este
periodo de la formacién de la sociedad de clases nos tropezamos
con el principio de que el estatus social de un hombre viene deter-
minado por sus relaciones econdmicas y el de una mujer por sus
relaciones sexuales. Es un principio que ha seguido teniendo validez
durante miles de afios.

+Qué podemos saber de las condiciones sociales de las mujeres
mesopotdmicas a partir de los cdédigos de justicia?

La sociedad patriarcal se caracteriza por la patrilinealidad, leyes
de propiedad que garantizaban los derechos hereditarios de los hi-
jos varones, la dominacién masculina en las relaciones sexuales y
de propiedad y en la burocracia militar, politica y religiosa. Estas
instituciones eran respaldadas por la familia patriarcal que a su vez
las recreaba continuamente.

Las familias babilonias concedian un mayor valor al nacimiento
de hijos que de hijas. Los hijos continuaban el nombre familiar
y podian incrementar la propiedad y los intereses familiares con
una buena administracion, el valor militar y/0 el servicio al templo
o al monarca. También se les consideraba esenciales para el bienes-
tar de sus padres en la otra vida, pues sélo ellos podian realizar

procede de una sociedad en la que se delegaba mucho poder a las mujeres de la

elite ¥ en la que aquellas que tenfan propiedades podian realizar negocios y transac-

ciones comerciales, en las que frecuentemente se incluia la venia de esclavos y la

venta de nifios. Cyrus H. Gordon, «The Status of Women Reflected in the Nuzi

Tablets», Zeitschrift fiir Assyriologie, Neue Folge, vol. IX, 1936, pp. 152, 160 y 168.
13, Smith, Origin, p. 20.
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ciertos rituales religiosos por los muertos. Por todas estas conside-
raciones, las parejas sin hijos, los eunucos, los hombres y mujeres
solteros (estas vltimas por lo general sacerdotisas), adoptaban nifios
y aseguraban asi que les cuidaran en la vejez.

La autoridad del padre sobre los hijos era ilimitada, como he-
mos comprobado antes. En el CH la actitud rebelde del hijo que
golpea a su padre era considerada una ofensa grave, que podia ser
castigada con la amputacién de la mano del hijo. En el caso de
un hijo adoptado, que rompe los lazos paternos al negar al padre
que le ha adoptado, la pena consistia en arrancarle la lengua (arts.
192 y 193). Las leyes hebraicas son todavia mds rigurosas, exigien-
do la muerte del hijo ante la ofensa de golpear a cualquiera de
sus progenitores. Vale la pena sefialar ahora que en el CH el ma-
yor crimen es la rebelion de un hijo contra su padre, y sélo la
sacerdotisa ocupa un lugar equivalente a la figura paterna. Unica-
mente en la ley hebraica el crimen incluye al padre y la madre,
Lo considero una sefial del mayor valor que se concede al papel
de madre en dicha legislacién.” En las leyes no se menciona la po-
sibilidad de una conducta rebelde por parte de la hija, probable-
mente porque se la podia casar o vender si su comportamiento re-
sultaba un problema para sus padres.

El principal interés de una familia por tener hijas era poderlas
utilizar como novias. El precio de la novia recibido por una hija
se empleaba habitualmente para financiar la adquisicion de una no-
via para un hijo. Los matrimonios mesopotdmicos eran, por lo ge-

14,  Art, 195 del CH: «Si un hijo golpease a su padre, le amputardn la mano».
Driver-Miles, BL, II, p. 77.

Arts, 192-193 del CH: «5i el hijo (adoptivo) de un chambeldn o el hijo (adopti-
vo) de un epiceno le dice al padre o a la madre que le han cuidade ““No eres mi
padre” (0) “No eres mi madre’, le arrancaran la lengua». Driver-Miles, BL, II,
pp. 75-77. Nota: la palabra «epiceno» (adorador) se refiere aqui a una sacerdotisa
Sal-zikrum. Puesto que a estas sacerdotisas se les prohibia tener hijos propios, con
frecuencia los adoptaban para que alguien las cuidara en la vejez. Es evidente enton-
ces que el «padre» v la «madre» que se mencionan en el art. 192 del CH no son
un matrimonio, sino que se estd haciendo referencia a dos casos distintos: uno en
el que el chambeldn adopta a un nifio, ¥ el otro en que es la sacerdotisa Sal-zikrum
quien lo hace. Véase Driver-Miles, BL, I, pp. 401-405,

15. «El que pegue a su padre o a su madre morird» (Exodo, 21, 15). El comen-
tario y 1a mencidn a la ley hebraica se encuentran en Driver-Miles, BL, I, pp. 407-408.
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neral, concertados por el padre del novio, quien negociaba con el
padre de la novia. A veces, el novio en persona podia negociar
con el padre de la novia. El intercambio de regalos o de dinero,
que sellaba el matrimonio, es el tema de muchas leyes en el cddigo
de Hammurabi. El padre del novio pagaria al de la novia un obse-
quio de esponsales (biblum) y un presente nupcial (tirhdtum), tras
lo cual se considerarfa que la pareja ya estaba prometida, aunque
la novia permaneceria en casa de su padre hasta que se consumase
¢l matrimonio con la unién sexual. En otro tipo de arreglo, general-
mente cuando la novia era una nifia, la escogia el padre del novio
y se iba a vivir con sus suegros. Hasta que el matrimonio no era
consumado hacia de sirvienta en casa de sus suegros. Esta disposi-
cién condujo a numerosos abusos por parte del suegro, como se
desprende de las severas penas que los articulos 155 y 156 del CH
imponen al suegro que violaba a la nifia. Si el hijo habia cohabita-
do con anterioridad con la joven, el suegro era tratado como un
adultero y sufrfa la pena de muerte por ahogo. Si la violaba cuando
todavia era virgen, el suegro tenfa que pagatle una compensacion,
devolverle cualquier propiedad que ella hubiera traido consigo al
casarse, como por ejemplo la dote, y devolverla a casa de su pa-
dre.' Es interesante que en estos casos la ley diga que «un mari-
do que la pretenda podra casarse con ella». Este es uno de los
pocos ejemplos en que la legislacién permite a la mujer tener algu-
na opinién en la eleccién del marido, dando siempre por sentado
que su padre estd de acuerdo con la eleccién. Observamos también
una alusion casual a la posibilidad de que el hijo tuviera trato car-
nal con la joven novia. No se le castiga porque ella, en tanto que
ya es su prometida, es propiedad sexual de €l

Los matrimonios también podian consumarse en forma de un
contrato matrimonial (riksatum).” Dichos contratos podian conce-

16. Art. 155 del CH: «Si un hombre que escogid una esposa para su hijo,
quien la ha conocido (carnalmente), se acuesta con ella y es descubierto, podran
atarle y arrojarle al aguaw. Driver-Miles, BL, II, p. 61.

Art. 156 del CH: «Si un hombre que escogié una esposa para su hijo, quien
no la ha conocido (carnalmente), se acuesta con ella, deberd pagarle 1/2 maneh
de plata y debers devolverle cualquier cosa que ella se trajera de casa de su padre,
y un hombre que la pretenda podrd casarse con ellaw. Ibid.

17. Es un tema controvertido. Driver y Miles consideran este confrato esencial
para legitimar ¢l matrimonio entre personas de la clase alta. Otros lo consideran
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der a la esposa ciertos derechos de propiedad, especificaban las con-
diciones para sus derechos en caso de separacion y podian salvarla
de ser reducida a la esclavitud por las deudas en que su marido
hubiera incurrido antes del matrimonio.

Una vez consumado el matrimonio, el padre de la novia le daba
una dote (en babilonio, seriktum), conocida también por la «liqui-
daciény (nudunnum). Si la esposa tenia hijos, a su muerte su serik-
tum pasaba a ellos (arts. 162 y 172 del CH). EI articulo 29 de las
LMS prevé una disposicion similar para que la dote pase de la ma-
dre a los hijos varones.” Durante el matrimonio el marido es
quien administra el serikfum; tras su fallecimiento, la viuda toma
posesién de ella y la usa para el resto de su vida, incluso si se
vuelve a casar (arts. 173 y 174 del CH)."” Si un marido se divor-

opcional. Si se quieren detalles acerca de esta discusion, véase la nota 20 mds ade-
lante. Para una discusién exhaustiva sobre el contrato matrimonial, véase Samuel
Greengus, «The Old Babylonian Marriage Contract», Journal of the American Oriental
Seciety, vol, 89 (1969), pp. 505-532.

18, Art. 162 del CH: «Si un hombre tomd una esposa (y) ésta le dio hijos
varones, ¥ la mujer ha sucumbido a (su) destino, el padre de ella no tendrd derecho
alguno a su dote: ésta pertenece a los hijos». Driver-Miles, BL, II, p. 63.

Art. 172 del CH: «Si su marido no le ha dejado una pensién, le deberdn entregar
su dote y tendrd una parte igual (a la de) otro heredero de la propiedad de la casa
de su marido. Si sus hijos se empefian ¢n acosarla para echarla fuera de casa, los
jueces determinar4n las circunstancias del caso y les impondrén un castigo; la mujer
no se verd obligada a dejar la casa de su marido. Si ella prefierese marcharse, tendrd
que ceder a sus hijos la pensién que le dejé su marido. Tomard la dote que se
trajo de la casa de su padre, y un hombre que la pretenda podrd casarse con elia».
Ibid., p. 67.

Art. 29 de las LMA: «Si una mujer ha entrado en casa de su marido, su dote
o cualquier cosa que se haya traido de su casa paterna o que su suegro le haya
dado a su llegada quedan reservadas para sus hijos; los hijos de su suegro no podrédn
reclamar(lo). Pero si su marido la sobrevive (?), podrd dar(la) en las partes que
él quiera a sus hijos». Driver-Miles, AL, p. 399.

Los comentarios de los arts. 162 y 172 del CH estan en Driver-Miles, BL, [,
pp. 344, 351-352, El comentario al art. 29 de las LMA se encuentra en Driver-Miles,
AL, pp. 189-190, 205-211.

Estoy agradecida a la Dra. Anne Kilmer, del Departamento de Estudios Orienta-
les, Universidad de Berkeley en California, por advertirme de que la palabra «hijos»
puede referirse aqui tanto a hijos como hijas, es decir, engloba ambos sexos.

19. Art. 173 del CH; «Si esa mujer, en la casa en la que ha entrado, da hijos
a su ultimo marido, los hijos de su primer marido y los del ditimo se repartirdn
la dote antes que ella fallezca». Driver-Miles, BL, II, p. 67.



168 LA CREACION DEL PATRIARCADO

cia de su esposa, porque no le ha dado hijos o porque padece una
enfermedad, v quiere casarse con otra mujer, la primera tiene dere-
cho a residir en la casa de él y que él la mantenga de por vida.
Si este arreglo no le conviene y ella opta por abandonarle, tiene
derecho a que le sea devuelta la dote.” Cuando muere una espo-
sa sin haber tenido descendencia, su padre ha de devolver el regalo
al marido y éste debe entregarle la dote de la esposa.”
Obviamente, estos acuerdos economicos a los que se da fuerza
de ley s6lo eran posibles entre familias adineradas. En realidad,
al fomentar la monogamia —el matrimonio entre personas del mis-
mo estatus social—, estas leyes aseguraban que la propiedad per-
maneciera dentro de la clase rica. Ello se conseguia dando derechos
hereditarios a los nifios de uno y otro sexo: los hijos heredarian
a la muerte del padre y las hijas cobrarian su parte en forma de
dote. La estricta supervision de las jOovenes para asegurar su casti-
dad prematrimonial y el rigido control familiar en la seleccion de
los futuros consortes reforzaban mds la tendencia a la monogamia.
La dote y la liquidacién pecuniaria proporcionaban un fondo co-
mun a la pareja casada, que tendia a estabilizar el matrimonio dan-
do a cada uno un interés economico en él. El marido disfrutaba
de la gestién de sus propiedades vy las de su esposa en vida, pero
tenia que conservar la dote de ella tanto para garantizar una heren-
cia a sus hijos como para proporcionar a ella un sustento en caso

Art. 174 del CH: «Si no da hijos a su ultimo marido, los del primero se queda-
rdn con su dote». Ifbid., p. 69.

El comentario estd en BL, I, pp. 350-353.

20. Art. 148 del CH: «Si un hombre se ha casado, y su mujer se ve atacada
por las fiebres, (v) él decide casarse con otra mujer, podrd hacerlo. No se divorciard
de la esposa que ha sido atacada por las fiebres; ella residird en la casa que él
ha construido, y él la mantendrda mientras vivax,

Art. 149 del CH: «Si esa mujer no consiente en vivir en la casa del marido,
&1 debera restituirle la dote que trajo de la casa de su padre y ella podrd marcharse».
Driver-Miles, BL, II, p. 59. Comentario en RL, I, pp. 309-311,

21,  Art. 163 del CH: «5i un hombre se ha casado v su csposa no le ha dadoe
hijos, (y) ella ha sucumbido a su destino, si su suegro le devuelve el obsequio de
esponsales, él no tendrd derecho sobre la dote de su esposa; ésta pertenece a la
casa de su padre».

Art. 164 del CH: «Si el suegro no le devuelve (a €l) el obsequio de esponsales,
el marido podra deducir de la dote la cantidad equivalente al obsequio y devolverd
{lo que quede de) la dote de ella a la casa de su padre». Driver-Miles, BL, 11,
p. 63. Comentario en BL, I, pp. 252-259,
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de viudez, La esposa tenia derecho de usufructo sobre su dote y
por tanto interés en invertirla y aumentarla, igual que las sacerdoti-
sas naditum. Ello explica las actividades financieras de las mujeres
patricias y sus considerables derechos civiles y econdmicos. La apa-
rente contradiccién entre los derechos econémicos que tenian las
mujeres de clase alta al mismo tiempo en que se estaban restringien-
do progresivamente sus derechos sexuales, es un aspecto integral
de la formacion de la familia patriarcal, El antropdlogo social Jack
Goody, en un exhaustivo estudio que hizo de los sistemas de matri-
monio en el mundo, ha caracterizado este desarrollo como tipico
de las sociedades euroasidticas basadas en la agricultura de arada
y que presentan una compleja estratificacion de clases ¥ una deta-
llada division del trabajo. Por lo general estas sociedades desarro-
llan matrimonios monodgamos y patriarcales, homogamia, y un alto
grado de control social sobre la conducta sexual de las mujeres.
El caso mesopotdmico es uno de los primeros modelos de tal tipo
de sociedad.”

A pesar de que es util mostrar vinculos de este tipo y clasificar
las sociedades de todo el mundo, mostrando la relacidn entre pro-
piedad y género, deberiamos obligar a dar un paso mas al andlisis
y observar que dar derechos hereditarios a hijos e hijas con la in-
tencién de conservar las propiedades familiares no significa que tu-
vieran los mismos derechos. De hecho, el ejemplo mesopotdmico

22, Driver y Miles mantienen que la dote sustituye a la herencia en la mujer.
Sefialan el hecho de que una sacerdotisa a la que no se le ha dado una dote tiene
derecho a una parte de la herencia del padre al fallecimiento de éste. Ello puede
significar que «toda mujer tenfa derecho a heredar si no se le habia entregado un
seriktusn», BL, 1, p. 272,

Jack Goody, en Production and Reproduction: A Comparative Study of the
Domestic Domain (Londres, 1976), ha vinculado el fendmeno de lo que él denomina
wdevolucién divergente», la transmision de propiedad a hijos de uno y otro sexo,
con la estratificacion de estatus. Goody considera que dar una dote a la mujer es
lo mismo que ella herede parte de la propiedad familiar. Goody opone el sistema
de adevolucién divergenie» de herencia (imperante en los pafses euroasidticos) al
sistema africano, en que no se recurre a las propiedades del hombre fallecido para
sostener a su esposa que le ha sobrevivido. Las mujeres no traen ninguna dote al
matrimonio y nada sacan de €l cuando éste se disuelve. Véase Goody, pp. 7, 11, 14-22.

En una comparacién de sociedades a nivel mundial, en la que se muestra la
relacidn entre el trabajo de la mujer y las estructuras matrimoniales, Esther Boserup
llega a conclusiones parecidas a las de Goody. Esther Boserup, Women's Role in
Economic Development, Londres, 1970,
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demuestra claramente que la propiedad pasa aqui entre hombres,
de un cabeza de familia a otro, pero lo hace @ través de las mujeres.
La esposa tenia para siempre el usufructo de su dote, pero su mari-
do (o hijos varones) tenia derechos inalienables sobre su propiedad,
que pasaria a ellos a la muerte de ella. En caso de divorcio o si
ella no tenia hijos varones, la dote volvia a su padre (o hermanos).
Una mujer no podia legar o dejar en testamento sus propiedades,
por tanto sus derechos estaban muy limitados. Adn mds significati-
vo, estos derechos, tal y como son, dependfan de los servicios se-
xuales y en concepto de reproductora que prestaba a su marido,
en especial dandole hijos varones.

Mientras que los antrop6logos se interesan por el fuerte vinculo
causal entre la regulacion de la herencia y de la propiedad matrimo-
nial y la de la conducta sexual, los asiriélogos se preocupan mds
por casos especificos y en la manera de interpretarlos. Hay dos
interpretaciones bésicas en lo que respecta a la naturaleza del matri-
monio babilénico. En opinién de Driver y Miles, la ley babilénica
del matrimonio supone un avance en los derechos de las mujeres
para asegurar sus derechos econdmicos y legales dentro del matri-
monio. En su opinién, el tirhdfum no es un precio de compra de
la novia sino un regalo simbélico que sella la unién, y que €s un
vestigio cultural de una antigua costumbre de comprar a la novia.
Driver y Miles no dan mds explicaciones acerca del origen y desa-
rrollo de la «antigua costumbre» de comprar a la novia.” Infie-
ren de la evidencia de realizar contratos matrimoniales que estos
contratos fueron, desde los tiempos de Hammurabi en adelante,
el paso decisivo para legitimar un matrimonio y distinguirlo del
concubinato. Muestran que los escasos contratos matrimoniales ba-
bilénicos que existen son muy diferentes en forma a las facturas
de venta. Aducen también que la circunstancia de que el precio
de la novia estuviera siempre por debajo del precio de mercado
de una esclava joven demuestra indudablemente que no podia re-
presentar un precio de venta.”

23. i debate esta sintetizado en Driver-Miles, BL, I, pp. 259-265. Continta
y se amplia en Driver-Miles, AL, pp. 142-160. Respecto a la opinién de Koschaker,
véase Paul Koschaker, Rechtsvergleichende Studien zur Gesetzgebung Hammura-
pis, Konigs von Babylon, Leipzig, 1917, pp. 130-185. Todas las citas de dicho libro
han sido traducidas por Gerda Lerner.

24, Driver-Miles, BL, 1, p. 263, acerca de los contratos matrimoniales; Driver-
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La opinién contraria, que sostienen Paul Koschaker y la mayo-
ria de asiriblogos europeos, es que el matrimonio babilénico era
un matrimonio por compra y que el precio de la novia era de hecho
el pago que el novio, o su familia, hacian por la novia.” Koscha-
ker llama la atencién sobre la existencia de dos formas de matrimo-
nio en la regién de Mesopotamia. La mds antigua, que perdurd
largo tiempo, era el matrimonio sin residencia comun. La esposa
se queda en la casa de su padre (o madre); el marido reside con
ella en calidad de visitante ocasional o permanente. La existencia
de estas formas matrimoniales ha quedado reflejada en el cddigo
de Hammurabi y en el testimonio biblico, en donde se le llama
matrimonio beena. BEs un tipo de matrimonio que concede una ma-
yor autonomia a la mujer y que le facilita el divorcio. Koschaker
opina que ¢l CH y las LMA formalizaron el otro tipo, el matrimo-
nio patriarcal, que gradualmente comenzé a imperar. En dicho sis-
tema matrimonial, la esposa reside en casa del marido y depende
enteramente de que él la mantenga. Es virtualmente imposible que
la esposa obtenga el divorcio. Koschaker cree que este sistema de
matrimonio comenzé inicialmente siendo un matrimonio por com-
pra, pero que evolucionaria, aproximadamente en tiempos de Gu-
dea de Lagash (¢. 1205 a.C.), a un matrimonio por contrato escri-
to. Este desarrollo fue caracteristico de la sociedad sumeria; las
sociedades semitas conservaron la antigua forma de matrimonio pa-
triarcal. Ambos conceptos estan presentes en el cddigo legislativo
de Hammurabi.”

Miles, AL, p. 145, sobre los precios de venta de los esclavos. Durante la primera
dinastia babilénica, el precio de la novia para una joven libre era de 5 a 30 shekels;
5 shekels si se trataba de una esclava manumitida. Al mismo tiempo, el precio de
compra de una esclava era de 33 a 84 shekels. Driver-Miles, AL, p. 143, Por
otro lado, las tablillas de Nuzi muestran que «el precio que se suele pagar por una
chica fisicamente normal es de 40 shekels de plata, tanto .., si s una esposa como
una sirvienta». Gordon {véase la nota 12), p. 156.

25. «Parece que ... las opiniones de Koschaker han logrado casi aceptacién uni-
versal.» Driver-Miles, AL, p. 142.

26. Koschaker Rechtsvergieichende, pp. 150-199; Driver y Miles, AL, pp. 138-161.
Acerca del matrimonio beena, véase también Elizabeth Mary MacDonald, The Posi-
tion of Women As Reflected in Semitic Codes of Lew, Toronto, 1931, pp. 1-32,
esp. 5-10 vy 24,
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El matrimonio semita por compra contrasta con la forma sume-
ria de matrimonio, que habia empezado también como un matrimo-
nio por compra, pero que desde hacia tiempo habia trascendido aquel
concepto ... Hammurapi, en su sabiduria, incorporé ambos concep-
tos en su ley, Junto al matrimonio por compra situd el matrimonio
sin el tirkdtum, y junto al tirhdtum el obsequio de esponsales sume-
rio, el nudunnum.”

De esta manera Kroschaker intenta explicar las contradicciones que
se dan en la ley hammurébica, sobre las que hemos llamado la aten-
cion. Hace una advertencia contra la lectura grosera de su hipote-
sis, que seria la de interpretarla como que la esposa era una pose-
sion igual que si fuera una esclava. Coincide con Driver y Miles
en que el precio de la novia no era el equivalente econémico de
la esposa. Pero era, nos dice, su equivalente juridico. «El matrimo-
nio es un matrimonio por compra incluso cuando la relacién juridi-
ca que de él resulta no es la propiedad de la esposa sino el poder
legal del marido sobre aquélla.»® La diferencia es, desde nuestro
punto de vista, muy sugerente, precisamente porque define un nue-
vo modo de relaciones de poder entre marido y esposa para el cual
no existia equivalente alguno en anteriores sociedades.

Las evidencias antropoldgicas modernas parecen secundar la re-
construccién que hace Koschaker de una evolucion historica desde
el matrimonio sin residencia comiin al matrimonio patriarcal y pa-
trilocal. El primero es mds caracteristico de las tribus némadas y
de las cazadoras y recolectoras, mientras que el ultimo aparece en
conexién con la agricultura de arada. Pero ni Driver, ni Miles o
Koschaker explican de forma adecuada ¢l origen del matrimonio
por compra; sencillamente dan por supuesta su existencia y mues-
tran cémo evoluciond. Sélo podemos entender este desarrollo cuan-

27. Koschaker, Rechisvergleichende, pp. 182-183,

28. [Ibid., pp. 189-199. Koschaker también aporta pruebas filolégicas en apoyo
a su posicion (pp. 153-154). En sumerio la palabra «matrimonio» es diferente para
el hombre que para la mujer. Un hombre «toma una esposa», mientras que se des-
cribe a la mujer como «la que enira en la casa de un hombren. Koschaker sostiene
que la palabra para matrimonio aplicada al hombre proviene directamente de «to-
mar, apropiarse, tomar posesion dew, y este hecho secunda su interpretacién del
matrimonio por compra, Driver y Miles refutan a Koschaker al demostrar que el
verbo en cuestidn significa «poseer», pero que nunca significa «comprar». Cuando
el objeto se ha adquirido por medio de su compra, quien lo adquiere dice que «toman
o «se lleva» el objeto en cuestién. Driver-Miles, BL, II, pp. 263-264.
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do tenemos en cuenta el factor clase. El matrimonio por compra
fue un fendémeno de clase, v no se aplica de la misma manera a
mujeres de distinta clase.

F1 derecho consuetudinario de los varones de la familia (padres,
hermanos, tios) a intercambiar en matrimonio a las mujeres de la
familia antecedié al desarrollo de la familia patriarcal y fue uno
de los factores que condujeron a su ascenso. Con el desarrollo de
la propiedad privada y la estratificacion de clases, este derecho con-
suetudinario cobré una importancia econdmica crucial. Los cabezas
de familia se encontraban ahora en la obligacién de casar a las
mujeres de la familia de tal manera que maximizaran la fortuna
familiar v mantuvieran o mejorasen el estatus de la familia. Las
mujeres desempefiaban una parte cada vez mds importante en la
economia familiar: no sélo como productoras de bienes econdomi-
cos, reproductoras y cuidadoras de nifios y trabajadoras domésti-
cas, sino también como personas cuyos servicios sexuales se trans-
formaron en una mercancia comercial. Lo que se cosificaba eran
los servicios sexuales y reproductores de las mujeres, no a ellas en si.

Las familias de clase alta utilizaban los matrimonios de sus hijas
para consolidar su propio poder econdmico y social. Los matrimonios
cimentaban alianzas militares y comerciales. Los padres podian con-
sagrar alguna de sus hijas al servicio de los dioses, lo que les repor-
taba la ventaja espiritual de asegurarles la bendicién divina y la
ventaja econdémica de que la dote de la hija, entregada al templo,
regresaria a la familia cuando ella muriese.” De esta manera un

29, Rivkah Harris describe el papel que desempefian dentro de la economia
familiar las sacerdatisas naditum que vivian en clausura en el templo del dios Sha-
mash. Cuando la sacerdotisa entraba al servicio del templo trafa una dote consigo
que, a su muerte, regresaba a su familia. Los arts. 178 y 179 del CH especifican
que la sacerdotisa recibia una parte igual a la del hijo del patrimonio paterno si
no habia recibido una dote. Si se la habian dado, tenia plenos derechos sobre ella
en vida y podia ceder su patrimonio a quien quisiera. Driver-Miles, BL, I, pp. 71-73.

Rivkah Harris comenta que: «Por primera vez en la historia de Mesopotamia
se produjo una concentracion de riqueza en manos de una amplia gama de particu-
lares, ademds de la continuada opulencia del templo y el palacio ... Naturalmente,
redundarfa en interés de esas familias impedir la difusién de riquezas que ocurrfa
cuando la hija se casaba y se llevaba su dote a otra familia». La institucién de
la naditum «tenia la funcién econdmica de hacer que una joven permaneciera solte-
ra hasta su muerte, momento en que su parte de la propiedad familiar revertiria
en su misma familia». Harris, Ancient Sippar: A Demographic Study of an Old-
Babylonian City (1894-1595 B.C.), Estambul, 1975, p. 307.
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mayor nimero de hijas que de hijos podfa convertirse en una venta-
ja para la familia.

En una sociedad donde la propiedad de tierras y rebafios signifi-
caba un estatus elevado, el objeto del matrimonio era la perpetua-
cién de la linea familiar a través de los hijos. El intercambio de
presentes entre dos familias acomodadas con el casamiento de sus
hijos reforzaba las obligaciones mutuas entre ambas y aseguraba
el paso de la propiedad a los varones de la familia. La razon de
que se diera la dote s6lo después de haberse consumado el matri-
monio es que unicamente después que la esposa hubiera demostra-
do que era verdaderamente (o potencialmente) capaz de tener hijos
se habia cumplido el propdsito inicial del contrato. Sdlo entonces
la esposa, en tanto que individuo, podia tener ciertos derechos eco-
némicos y sociales. Pero la disposicion de que su dote habia de
pasar a sus hijos significaba también que los chicos pertenecian a
la familia del padre y que transmitirian la propiedad de ésta. Se
valoraba principalmente a las mujeres en su papel de procreadoras,
y se institucionalizé su dependencia de un hombre para toda su
vida.”

Las mismas aspiraciones de homogamia y matrimonios que con-
llevaban un ascenso social produjeron unos resultados bien distin-
tos en las familias mas pobres. Alli se podia compensar la carencia
de dinero para pagar el precio de la boda de la esposa del hijo
casando a una de las hijas. Pero como expone la orientalista Elena
Cassin, «si no se disponia de una chica joven que pudiera ser cam-
biada por dinero casdndola, se estaba obligado a ceder parte del
patrimonio familiar para ofrecer como precio de la novia un campo
o una casa».” Estas transacciones prepararian el terreno a la rui-
na economica de la familia v la conducirian al endeudamiento y
la pérdida de estatus.

Si ello ocurria, la familia tendria que usar a sus hijas (y posible-
mente los hijos) como fianza por una deuda o venderlos como es-

30. Para una discusién acerca de la funcion del intercambio de regalos como
forma de crear una red de obligaciones mutuas, véase Marcel Mauss, The Gifi:
Forms and Functions of Exchange in Archaic Societies, Londres, 1954, Para la
relacion entre herencia y clase, léase a Goody, Production and Reproduction, cap. 8.

31. Elena Cassin, «Pouvoir de la femme et structures familiales», Revue d’As-
syriologie et d’Archeologie Orientale, vol. 63, n.” 2 (1969), p. 130 (traducido por
Gerda Lerner).
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clavos. Las hijas vendidas en estas circunstancias se convertirfan
en concubinas, esclavas para uso doméstico o prostitutas. También
podian ser compradas por un amo que las quisiera de esposas para .
sus esclavos. En cualquier caso, la familia y la hija sufrian una
pérdida del estatus econémico y social.

En una familia de clase baja, donde las propiedades eran insufi-
cientes o inexistentes, las personas (nifios de uno y otro sexo) pasa-
ban a ser las propiedades y eran vendidas como esclavas o en matri-
monios que las degradaban. La cuestion principal es que con ello
perdian cualquier derecho de propiedad en su familia de nacimien-
to. Pero el arreglo por el cual el casamiento del hijo con una joven
de su misma clase se lograba gracias a la venta de su hermana hacia
que el de ella fuera un verdadero matrimonio por compra.

Desde este prisma, pueden reconciliarse las dos interpretaciones
opuestas en cuanto al matrimonio mesopotdmico. El matrimonio
por compra y el matrimonio por contrato coexistieron desde tiem-
pos de la ley hammurdbica. Se aplicaban ambas formas de matri-
monio a mujeres de clase diferente. El concepto de que la novia
es una parte de la pareja quedaba implicito en el contrato matrimo-
nial de las familias de clase alta. Para las mujeres de clase baja,
sin embargo, el matrimonio equivalfa a esclavitud doméstica. En
la ley mesopotamica, y ain mds en la ley hebraica, se hacian distin-
ciones progresivas entre las primeras esposas (clase alta) y las con-
cubinas (clase baja). Todas las mujeres se encuentran dominadas
y controladas sexualmente, pero el grado de pérdida de libertad
varia segin su clase. Como hemos mostrado, la mujer casada se
encuentra en uno de los extremos del espectro, la esclava en el otro
y la concubina ocupa una posicién intermedia. De todas formas,
cometeriamos un error si equipardsemos la posicién subordinada
de la esposa, que poseia derechos econdmicos y legales y el poten-
cial de poseer otros seres humanos y aprovecharse de su trabajo,
con la de una esclava. Esta interpretacion mistifica y oculta las ver-
daderas relaciones de clase.

Las leyes hammurabicas regularon la conducta sexual de un modo
tal que agudizaron la diferencia entre la apropiacion de mujeres con
objeto de reducirlas a la esclavitud y la adquisicién de mujeres para
el matrimonio. En toda la legislacion mesopotdmica e incluso con
mas fuerza en la ley hebraica, podemos observar las profundas di-



176 LA CREACION DEL PATRIARCADO -

ferencias entre las primeras esposas y las concubinas, entre las mu-
jeres casadas y las esclavas.

La gran mayoria de los matrimonios eran mondgamos. Ya he-
mos hablado de aquellas circunstancias especiales en que un hom-
bre podia tomar una segunda esposa (concubina): si se casaba con
una sacerdotisa naditum o si su esposa era estéril. En cualquiera
de ambos casos, la esposa podia ofrecerle una joven esclava con
la que tener hijos en sustitucién de ella, Era incumbencia del mari-
do aceptar o rechazar este arreglo. La posicién ambigua de la con-
cubina quedé reforzada en la ley hammurédbica, que le prohibia
«querer ser igual a su sefiora».” Una concubina esclava que fue-
ra madre de hijos varones v, gue por esta causa, aspirase a tener
el mismo estatus que su ama podia ser tratada, de acuerdo con
la ley, como una esclava, pero no se la podia vender. Si no tiene
hijos varones y comete esta ofensa, puede ser vendida.”

Un contrato matrimonial babilénico con una segunda esposa es-
pecifica que la concubina esté obligada a servir a la primera esposa,
molerle su comida diaria v llevarle la silla al templo.” El relato
biblico de la expulsiéon de Agar, la sierva que Saray, estéril, entregd
a Abram para que le diera un hijo, ilusira la prdctica continuada
de marcar una. diferencia de estatus entre la primera esposa y la
concubina esclava.”

La ley hebraica, en particular, refuerza las figuras de la esposa

32, Art. 145 del CH: «Si el hombre se ha casado con una sacerdotisa y ella
no le ha dado hijos y por tanto él decide casarse con una hermana lega, podra
hacerlo (y) llevdrsela a su casa. Pero la hermana lega nunca podra pretender ser
igual a la sacerdotisa». Driver-Miles, BL, II, p. 57. Comentario en BL, I, pp. 372-373.
El hecho de que los arts. 145-147 del CH hagan referencia al matrimonio de una
sacerdotisa neditum y no a uno corriente no altera el principio de las distinciones
de clase hechas entre la concubina o segunda esposa y la esposa principal. Es intere-
sante que se considere inferior en estatus y clase a la segunda esposa tanto si es
una mujer libre (como en el art. 145 del CH) como una esclava (arts. 146-147 del CH).

33, Art, 146 del CH: «Si un hombre se ha casado con una sacerdotisa que
entrega una joven esclava a su marido, la cual le da hijos, (si) luego esa esclava
pretende ser igual a la esposa porgue ha tenido hijos, su ama no podrd venderla;
le podra poner la marca (de esclava) y contarla enire sus esclavas». Art. 147 del
CH: «Si no ha tenido hijos, su ama puede venderla». Driver y Miles, BL, II, p.
57. Comentario en BL, I, pp. 372-373.

34. M. Schorr, Urkunden des altbabylonischen Zivil und Prozessrechts, Vorde-
rasiatische Bibliothek, Leipzig, pp. 4-5, citado en Driver-Miles, BL, I, p. 373, nola 8.

35. Génesis, 16, 1-16, 21, 1-21. Véase también mds adelante, en el capitulo 6.
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1. Mujer desnuda. Idolo a la ferti-
lidad. Susa, segundo milenio a.C.
{Louvre, Paris.)

2. Estatuillas femeninas. Aparec
en tumbas de Tell es-Sawwan, cerca de
Sammara, en el Tigris medio. Son. de

¢, 5800 a.C. {Iraq Museum, Bagdad.)




3. Diosa-madre dando a luz. Catal Hijyiik.



4. Diosa Bau. Detalle de la Estela de Gudea, Lagash, ¢. 2200 a.C. (Louvre, Paris. )



5. Cabeza femenina encontrada en Uruk. Epocn sumeria antigua, ¢, 3250 a.C.
(Iraq Museum, Bagdad.)




6. Vaso de alabastro procedente de Uruk. Epo-
ca sumeria antigua. (Iraq Museum, Bagdad.)

7. Detalle del vaso de Uruk. (Iraq Museum, Bagdad.)



8. Sello cilindrico del escriba Adda. Los principales dioses en la mafiana de afio
nuevo, Periodo agade. (British Museum, Londres. Cortesia del British Muscum.)

9. Sello cilindrico. Periodo III de Ur/lsin, ¢ 22552040 a.C. (British Museum,
Londres. Cortesia del British Museum.)




1. La dicsa Ishtar con-
duciendo de la mano a un
rey, ¢. 1700 a.C. (Universi-
dad Friedrich-Schiller, Jena.)

11. La diosa Ishtar de pie sobre un leén, Sello cilindrico del periodo asirio, 750-
650 a.C. (British Museum, Londres. Cortesia del British Museuni.)



12, Gudea con un vaso del que mana agua. Telloh, ¢. 2200 a.C. (Louvre, Paris.)




13. Diosa con un recipiente para regar. Palacio del Rey Zimrni-Lim de Mari,
¢. 2040-1870 a.C. (Hirmer Verlag.)



14, Suplicante procedente de Khafaje. Tercer
milenio a.C, (Iraq Museum, Bagdad.)

15. Estatuilla votiva femenina, cirea
2000-2460 a,.C. (British Muoseum, Lon-
dres. Cortesia del British Museum.)




[6.  Hilandera con escriba.
Procedente de una tumba de
Marash, siglos v a v a.C.
{Museo de Adana.)

_.--A'\-‘—F’p

17, Hierddula de Astarté. Nim-
rud, palacio de Asurbanipal Il
(importada de Fenicia), ¢. siglo
vl a.C. (British Museum, Lon-
dres. Cortesia del British Mu-
seum,)




18, Sello cilindrico, Porada 609. Un genio alado toma un pufiado de datiles de un
arbol, e. 1200 a.C. (Nuevu York, Biblisteca Morgan. Cortesfa de la Pierpont Mor-
gan Library.)

19, Un genio con cabe-
za de dguila de pie frente
a una palmera. Nimrud,
palacio del rey Asurbani-
pal II, ¢ 883-859 a.C.
{Louvre, Parfs.)




20, Sello de Mushezib-Ninurta. Tell Arban, norte de Siria, ¢. 850 a.C. (British
Museum, Londres. Cortesia del British Museum. )

21, El rey Asurbanipal 11 acompaiade de un dios alado adorando el drbol saprado,
Nimrud, palacio del rey Asurbanipal 11, 883-859 a.C. (British Museum, Londves. )



22, Festejo de la victoria del rey Asurbanipal y la reina Ashursharrat, (British Mu-
sewm, Londres. Cortesia del British Museum.)

23, Coronacién del rey Jerjes. (Museo de Tcherdn, Persépolis.)

24. Detalle de la flor. (Museo de
Teherdn, Persépolis. )




25, Creacion de Addn, de Miguel Angel. (Capilla Sixtina, Alinari/Art Resource,
Nueva York.)

260, Creacion de Eva, de Migunel Angc]. (Capilla Sixtina, AlinarifArt Resource,
Mueva York.)



27, Pecado original y expulsion del paraiso, de Miguel Angel. (Capilla Sixtina, Ali-
nari/Art Resource, Nueva York.)
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legitima y de la madre. Solo tenemos que mencionar el avance des-
de la ley hammurdbica, que insiste en el respeto que los hijos deben
a su padre, a los Diez Mandamientos y el Libro del Exodo (21,
15) que impone como una ley fundamental que todos los nifios de-
ben respetar y honrar a/ mismo tiempo a su padre y su madre.
Las estrictas obligaciones de padres e hijos hacia madres y esposas
en la ley hammurabica y la hebraica pueden considerarse una con-
solidacion de la familia patriarcal, que depende de la cooperacién
complaciente de las esposas, en un sistema que les ofrece ventajas
de clas¢’a cambio de su subordinacién en materia sexual.

La dominacién masculina en las relaciones sexuales queda per-
fectamente expresada en la institucionalizacidon del doble papel den-
tro de la ley mesopotdmica.

La ley hammurdbica precisaba la obligacién que tenia el hom-
bre de mantener a su esposa (CH, arts. 133-135) e identificaba sus
obligaciones para con los parientes de ella. Los matrimonios eran
por lo general mondgamos, pero los hombres eran libres de come-
ter adulterio con rameras y siervas. En general, la costumbre de
tomar una segunda esposa de rango inferior sélo ocurria en el pe-
riodo babilénico antiguo.®

La esposa estaba jurfdicamente obligada a cumplir su papel eco-
noémico a satisfaccion de su marido. Un hombre podia divorciarse
de su esposa o degradarla al estatus de esclava y casarse con una
segunda mujer si ella «persiste en comportarse de forma insensata,
malversando su casa y menospreciando a su marido» (CH, art, 141).
En ese caso el marido tenia que contar con la ratificacion judicial
antes de disolver el matrimonio.” Por lo que respecta a las obli-
gaciones sexuales de la novia, su virginidad era un prerrequisito
para cagdarse y se podia cancelar cualquier acuerdo matrimonial si
se encontraba que ella no era virgen. Durante el matrimonio, la

36.  Arts, 133-135 del CH, Driver-Miles, BL, II, p. 53. Comentario en BIL,
I, pp. 284-298, Oppenheim, Ancient Mesopotamia, p. 77,

37.  Art. 141 del CH: «Si una mujer casada que reside en la casa del marido
decide marcharse (fuera de casa) y persiste en comporiarse de forma insensata, mal: .’
versando su casa y menospreciando a su marido, podrdn condenarla, y si su marido
dice que desea divorciarse, podrd hacerlo; no se le dard nada (en calidad de) pago
por el divorcio (en) su viaje. Si su marido dice que no se divorciard de ella, podrd
casarse con otra mujer mientras que ella le servira como esclava en su casa». Driver-
Miles, BL, II, pp. 56-57. Comentario en BL, 1, pp. 299-301.

12. — LERNER



178 LA CREACION DEL PATRIARCADO

esposa debia fidelidad absoluta a su marido. L. M. Epstein, en
su estudio de las leyes y las costumbres sexuales del mundo antiguo,
resume la posicion de la esposa:

. €l adulterio sélo existe por parte de la esposa, puesto que ella
es propiedad del marido, pero nunca por el lado de éste ... la esposa
debe lealtad a su matrimonio, el marido la debe al matrimonio de
otre hombre.*

Parece que Epstein coincide en este punto con Koschaker en
que el matrimonio constituye una compra de la esposa. Yo diria
que, a pesar de que la esposa disfrutaba de derechos considerables
y especificos en el matrimonio, sexualmente era propiedad de un
hombre. Epstein recalca que, partiendo del concepto de que «el
adulterio era una violacién de los derechos de propiedad del mari-
do», ¢l era la unica parte agraviada y «la culpabilidad de la mujer
merecia la pena de muerte».” De este modo, el articulo 129 del
CH estipula que se debe ahogar a la esposa y al adultero. «Si el
marido desea que su esposa viva, el monarca puede entonces permi-
tir que su sirvienta viva.»® Este lenguaje implica que si un hom-
bre habia descubierto a su esposa en el acto, debia llevarla a juicio
al tribunal del rey. En anteriores practicas, el hombre y sus parien-
tes masculinos se hubieran vengado sin el apoyo de la ley, Otro
principio implicito aqui es el concepto de que las dos partes culpa-
bles han de recibir el mismo castigo. Si el marido decide ser indul-
gente con su esposa, ¢l tribunal puede dejar libre al adiiltero. Una
ley paralela del codigo asirio (LMS, art. 15) se muestra mds precisa
en la definicién de dicho principio: si el marido perdona la vida
a su esposa y «le corta la nariz, podrd convertir en eunuco al otro
hombre; v podrd desfigurarle el rostro. Pero si perdona la vida
a la esposa, debe exculpar también al hombre». Los articulos 197
y 198 de las leves hititas prevén las mismas penas y especifican que

38. Louis M, Epstein, Sex Laws gnd Customs in Judaism, Nueva York, 1948,
p. 194,

39. Ihid, pp. 194-195.

40.  Art, 129 del CH: «Si se descubre a una mujer casada acostada con otro
hombre, les podrdn atar y arrojar al agua; si el marido desea que su esposa viva,
el monarca puede permitir que su sirvienta vivas. Driver-Miles, BL, 11, p. 51. Co-
mentario en BL, [, pp. 281-282.
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¢l marido no serd castigado si opta por matar a su esposa y al
addltero. Si decide llevar a cabo el juicio puede concederles la vida
n ambos. Si decide que hay que castigarles, la pena pasa a manos
del rey quien puede matarles o exculparles.”

Aparte de la asimetria en la definicidon de adulterio y de la cruel-
dad del castigo, lo que es remarcable en estas leyes es la progresiva
autoridad que va recibiendo el estado (el monarca) en lo tocante
a la regulacion de las cuestiones sexuales. Mientras que antes el
control de la sexualidad de la esposa era claramente un asunto de
la jurisdicciéon privada del marido, la ley hammurdbica obliga a
intervenir a los tribunales, aunque la decision principal de perdonar
la vida o condenar con la muerte esté todavia en manos del marido.
La ley asiria restringe la gama de opciones del marido y puntualiza
el tipo de castigo que puede infligir. La legislacion hitita permite
que el marido les mate, pero le aparta del proceso de infligir un
castigo alternativo. La ley hebraica va aun mds alld e insiste en
que se lleven los ofensores ante el tribunal y que «sean castigados
con la muerte, el adultero y la mujer» (Levitico, 20, 10; véase tam-
bién Deuteronomio, 22, 22). El tipo de castigo descrito en Ezequiel
(16, 38-40) es una ejecucién piblica en la que se lapida a las victimas.

Todos los cadiges juridicos tratan de distinguir entre la esposa
culpable, que mantiene una relacién dentro o fuera de casa, y la

41,  Art. 15 de las LMA: «Si un hombre ha encontrado a otro con su esposa
(v) tiene cargos (y) pruebas en su contra, ambos tendran que morir; nadie serd
culpable de ello. Si (o) coge y (o) lleva ante el rey o los jueces y presenta cargos
() pruebas en su contra, si el marido decide que su esposa ha de morir, podrd
malar al otro hombre; (pero) si corta la nariz a su esposa, convertird al otro hombre
en eunuco y podrd desfigurarle el rostro. Pero si perdona la vida a su esposa, debe
exculpar también al hombre», Driver-Miles, AL, p. 389.

Art. 197 de las LH: «5i un hombre se aprovecha de una mujer en las montafias,
el erimen es de él y se le matara. Pero si se aprovecha en la casa de ella; el crimen
es de la mujer y se la matard. Si el marido les encuentra, podrd matarlos y no
se le castigard por ello».

Art, 198 de las LH: «Si los lleva ante las puerlas de palacio y declara que:
“No se matard a mi esposa’’, con lo cnal le perdona la vida, tendrd que hacer
otro tanto con el adiltero y le marcard la cabeza. Si dijera: **{Que mueran am-
bos!” ... Bl rey puede ordenar matarles o puede perdonarles la vida». Goetze (trad.),
en Pritchard, Ancient Near Eastern Texts, p. 198,

Ley hebrea. Véase Deuteronomio, 22, 23-28, y Levitico, 20, 10.

Comentario en Driver-Miles, AL, pp. 36-50. Comentario sobre la ley hebrea
relativa a la violacién en Epstein, Sex Laws, pp. 179-183.
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mujer violada. La violacién de una novia virgen que reside todavia
en la casa paterna es considerada igual que un adulterio. Su viola-
dor es castigado con la muerte, mientras que ella, si puede probar
que se ha resistido, queda libre (CH, art.130)."

Para las mujeres, la simple acusacion de adulterio podia serles
fatal. Si el marido la acusaba ante la corte, la esposa podfa justifi-
carse si prestaba juramento «por la vida de un dios» (CH, art.
131). No obstante, si la acusacién no partia de su marido sino de
otras personas de la comunidad, la esposa sélo podia justificarse
si sufria la ordalfa, es decir, ella tenfa que «arrojarse al rio por
su marido» (CH, art. 131). El dios del rio decidiria entonces su
culpabilidad o inocencia.”

El marido podia obtener facilmente el divorcio, tan sdlo tenia
que hacer una declaracién publica de sus intenciones de divorciarse.

42, Art. 130 del CH: «Si un hombre ha detenido el llanto de (?) una mujer
casada, que no ha conocido hombre y que reside en la casa de su padre, y luego
se ha acostado con ella y les han descubierto, ¢l hombre deberd morir; la mujer
quedard libre», Driver-Miles, BL, II, p. 53.

43.  Art. 131 del CH: «Si un marido acusa a su mujer pero no se la ha descu-
bierto yaciendo con otro hombre, deberd prestar juramento por la vida de un dios
vy volverd a su casan. fhid.

Art. 132 del CH: «Si se ha sefialado con el dedo a una mujer casada con respecto
a otro hombre y no se la ha descubierto con éste, deberd arrojarse al rio sagrado
por su marido». [fhid.

Comentario en Driver-Miles, BL, I, pp. 282-284; Epstein, Sex Laws, pp. 196-201.

Vale la pena observar que en caso de que el marido no descubra a la pareja
adultera en el acto, no puede inculpar al hombre ya que sélo tiene evidencias cir-
cunstanciales en su contra. Pero puede castigar a la esposa partiendo de las mismas
pruebas circunstanciales, obligdndola a prestar un juramento en publico o, en el
caso descrito en el art. 132 del CH, forzdndola a sufrir la ordalfa. Driver y Miles,
en la cita anterior, laman la atencién sobre este ejemplo de un doble estdndar de
justicia. En el comentario que hacen de la prictica de la ordalia fluvial, Driver
y Miles dicen que se desconoce la manera en que se determinaba el resultado. Algu-
nas autoridades en el tema creen que se probaba la inocencia de la persona si ésta
flotaba, y la culpabilidad si se ahogaba. Si fuera asi, Driver y Miles sefialan que
serfa el caso contrario a la prdctica semltica, que prevalecié en Buropa durante
la era cristiana, y segiin la cual el agua aceptaria al inocente y rechazarfa al culpable.
De este modo, si la victima se hundia en el agua, seria presumiblemente inocente;
si flotaba, seria prueba de su culpabilidad, Para actuar con justicia, al menos con-
forme a unos cuantos ejemplos cuya veracidad histérica se puede confirmar, se ata-
ban cuerdas a la victima: quienes eran inocentes porque se hundfan eran rescatados
tirando de la cuerda y poniéndoles a salvo. Véase Driver-Miles, AL, pp. 86-106.
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lLos privilegios del marido en lo que respecta al divorcio estaban
de todas formas limitados por una serie de disposiciones relativas
a las propiedades y a la manutencion de la esposa. Exigian la devo-
lucion de la dote, la mitad de la propiedad de él o al menos algo
de plata como «dinero de despedida».*

A una mujer le era dificilisimo obtener el divorcio y sélo aque-
llas que fueran intachables podian intentarlo:

CH, articulo 142:

Si una mujer detesta a su marido y dice: «T1 no dispondrés (el
uso natural) de mi», se determinaran los detalles del caso en el dis-
trito, v si se comprueba que ella es casta y no tiene falta alguna,
mientras que su marido suele marcharse fuera (de casa), desprecidn-
dola sobremanera, esa mujer no sufrird ningin castigo; puede tomar
su dote e irse [sic] a casa de su padre.

CH, articulo 143:

Si ella no fuera casta sino que suele salir fuera (de casa), echando
a perder su casa (y) vejando asi a su marido, podran arrojarla al
agua.”

La asimetria de la severidad del castigo por «marcharse fuera de
casa» es verdaderamente notable. La esposa de un adultere que
intenta obtener el divorcio corre el riesgo de que el marido la acuse
de varios delitos vy ella pierda la vida.

44,  Art. 138 del CH: «Si un hombre quiere divorciarse de su primera esposa
porgue no le ha dado hijos, le dard dinero por valor del regalo de esponsales, le
restituird la dote que ella se trajo de casa de su padre y (de esta manera) se divorcia-
ra de ellan.

Art. 139 del CH: «Si no hubo regalo de esponsales, le dard 1 maneh de plata
¢como pago por el divorcio».,

Art. 140 del CH: «Si (¢l es) un plebeyo, le dard 1/3 maneh de plata». Los
tres artfculos estdn en Driver-Miles, BL, II, p. 55.

Comentario en Driver-Miles, BL, I, pp. 290-298. Driver y Miles citan los docu-
mentos legales paleoasirios vy paleobabildnicos en los que se dice que «el marido
le dice a la esposa, “no eres mi mujer”, le da el dinero por el divorcio y la abando-
nan. A veces otorga solemnidad al acto cortando el borde del vestido de ella. Ibid.,
p. 291.

45. Ambas leyes estdn en Driver-Miles, BL, II, p. 57.
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La ley hebraica lleva mds lejos esta doble pauta al permitir que
el hombre se divorcie de su esposa segin sus deseos, pero impidien-
do a una mujer el derecho a divorciarse bajo cualquier circunstancia.

Las diversas leyes que hay contra la violacién incorporan todas
el principio de que la parte agraviada es el marido o el padre de
la mujer violada. La victima se vela en la obligaciéon de probar
que se habia resistido a la violacién luchando o gritando; sin em-
bargo, si la violacion se cometia en campo abierto o en un lugar
aislado se daba por sentada la culpabilidad del violador, va que
no se habrian podido escuchar los gritos de la mujer. La legislacion
hammurdbica castiga el incesto entre madre e hijo con la muerte
para ambos (CH, art. 157), pero sélo prevé el destierro fuera de
la ciudad para el padre que viola a su hija (CH, art. 154). El padre
que viola a la joven novia de su hijo antes que se haya consumado
el matrimonio es multado. Pero si un hombre viola a su nuera des-
pués de consumado el matrimonio, es tratado como adultero y se
le castiga con la muerte (CH, arts. 155 y 156).%

EI articulo 55 de las LMA trata en detalle la violacién de una
joven virgen. Si un hombre casado viola a una virgen que vive en
la casa paterna,

tanto si es en la ciudad como en campo abierto, ¢ en plena noche en la
calle (publica) o en un granero durante las fiestas de Ia ciudad, el pa-
dre de la virgen tomard la esposa del violador de la joven (y) la des-
honrard; no la devolvera a su marido sino que se la quedara. El padre
dard su hija que ha sido violada como esposa al violador.”

46. Art. 157 del CH: «Si un hombre se acuesta con su madre (a la muerte
de) su padre, les quemaran a ambos». Ibid., p. 61.

Art. 154 del CH: «Si un hombre conoce (carnalmente) a su hija, le desterrarin
de la cindad». Ibid,, p. 61,

Para los arts. 155 y 156 del CH, véase la nota 16. Comentario en Driver-Miles,
BL, I, pp. 318-320.

47. Texto completo del art. 55 de las LMA, Driver-Miles, AL, p. 423. Comen-
tario en AL, pp. 52-61. La comparacién con la ley hebraica, véase Exodo, 22, 16-17.
Finkelstein menciona en «Sex Offenses» un juicio en Nippur en el que un hombre
habfa violado a una joven en un granero vy dencgd su crimen, que fue confirmado
por un testigo. Se le hallé culpable y tuvo que pagar al propietario de la esclava
1/2 minah de plata, Durante el juicio no se discutio si la joven querfa o fue realmen-
te violada. Finkelstein comenta al respecto: «Juridicamente ne se considera una per-
sona a la esclava» (pp. 359-360).
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Si el violador no estd casado, deberd pagar el precio de una
virgen al padre y casarse con la chica, y sabrd que nunca se podra
divorciar de ella. Si el padre de la joven no estd de acuerdo, acepta-
r4 una compensacién pecuniaria y «dara su hija a quien le plazca».

Vemos aqui la idea de que la violacion perjudica al padre o
al marido de la victima llevada a conclusiones devastadoras para
las mujeres afectadas: la victima de la violacion puede contar con
un matrimonio indisoluble con su violador; y la esposa de éste,
completamente inocente, sera convertida en una prostituta. El len-
guaje de las leyes nos da una idea del absoluto «poder de disponer»
de sus hijas que tienen los padres.” Ello queda reforzado en el ar-
ticulo 36 de las LMA, que estipula que si el hombre jura que la
chica violada le habia seducido, se le perdonara la vida a su esposa;
pagard una multa al padre de la joven (por quitarle su virginidad
y con ello devaluar su valor), y «el padre podrd hacer con su hija
lo que le plazca».”

Parece bastante improbable que se condenase a un violador exis-
tiendo esta cldusula de excepcion, a menos que deseara aprovechar
la ocasion para quitarse de encima a su esposa. Por otro lado, la
descripcion que se hace en el articulo 55 de las LMA de todos los
Jugares en donde puede producirse la violacién de una joven altera un
tanto nuestro concepto de jévenes respetables, que viven recluidas
entre las paredes de sus casas. Obviamente, lo que hay implicito
es que se pueden encontrar con cierta frecuencia chicas en el cam-

48. Finkelstein hace el siguiente comentario acerca del art. 55 de las LMA:
«Podemos ignorar sin problemas —por ser una muestra del tipico “‘terror calcula-
do’" asirio— la estipulacidn adicional por la cual Ja esposa del atacante era entrega-
da al padre de la joven violada para ser degradada (sexualmente) ...» (p. 357). No
explica en base a qué hemos de ignorar una parte de la ley que ofende la sensibilidad
de los contempordneos.

Véase Claudio Saporetti, «The Status of Women in the Middle Asgsyrian Pe-
riod», Monographs on the Ancient Near East, vol. 2, fasciculo 1 (Malibu, Califor-
nia, 1979), pp. 1-20, en esp. la p. 10, en una interpretacion del art. 55 de las LMA
en la que no se disminuye su cardcter represivo y en la que se citan ejemplos particu-
lares de contratos privados que muestran ¢l bajo estatus de las mujeres entre las
clases inferiores. Saporetti demuestra claramente la «total y absoluta dependencia
de la mujer» del padre y del marido (p. 13).

49. Art. 56 de las LMA: «Si una virgen se ha entregado voluntariamente a
un hombre, éste podrd prestar juramento {de ello, y) no se tocard a su esposa.
El seductor tendrd que entregar “‘el tercio’’ del precio de la virgen en plata (¥)
¢l padre podra hacer con (su) hijo lo que le plazca». Driver-Miles, AL, pp. 423-425.
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po, en las calles de la ciudad por la noche, en graneros (posible-
mente mientras compran comida) v en los festivales.

Puede ser indicativo del deterioro generalizado del trato que re-
ciben las mujeres casadas o de la naturaleza mds represiva de la
sociedad asiria el que, mientras que la ley hammurébica no hace
mencion al castigo fisico de las esposas, en las LMA haya tres dis-
posiciones al respecto, a cual mas brutal. El articulo 57 de las LMA
expone que si «sobre la tablillan, es decir, por la ley, se ha ordena-
do que la esposa de un hombre reciba una paliza, ésta se deberd
realizar en publico. El articulo 58 de las LMA lo refuerza: cual-
quier castigo infligido legalmente a las esposas, sea arrancarles el
pecho o cortarles la nariz o las orejas, deberd ser ejecutado por
un funcionario. La implicacion es que su marido ya no puede, como
quizds hacia en otros tiempos, realizar el castigo por si mismo. Esto
corre parejas con el desarrollo de la ley respecto al adulterio, sobre
la que ya hemos hablado. Para explicitar la magnitud del poder
masculino, el articulo 59 de las LMA expone que, aparte de las
penas legalmente prescritas, «... un hombre (puede azotar) a su
mujer, arrancarle (el cabello), magullarla y destrozarle (sus) orejas.
Luego, ya no tiene mds responsabilidades con ella».*

Resulta que esta es la ultima ley que aparece en las tablillas
de arcilla en que estdn grabadas las leyes mesoasirias, que van del
articulo 1 al 59. Da una viva idea de la miserable posicién de las
mujeres casadas en la sociedad asiria en comparacién con la anti-
gua sociedad babilénica,

La dependencia de la mujer continuaba en su viudez. Disfruta-
ba de una posicion econdmica mejor si era madre de chicos, tanto
si era la primera como la segunda esposa. La legislacion hammu-
rdbica disponfa que se la debia tratar con respeto y que residie-
ra y se la mantuviera en la casa de su marido (o de sus hijos) el
resto de su vida, La concubina esclava de un hombre fallecido era
liberada junto con sus hijos. Por implicacién, una viuda sin hijos
o madre sdlo de chicas no tenia garantizados los mismos dere-

50. Comentario sobre el texto, AL, p. 4235, «Fl castigo a la esposa al que se
refiere este apartado es el que un hombre puede infligir en virtud de su autoridad
doméstica o del control que cjerce en el matrimonio ... el cédigo babilénico no po-
see secciones que traten expresamente el poder discrecional que se concede claramen-
te al hombre en ciertos casos en contra de su esposa ...» (p. 292).
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chos.” El articulo 46 de las LMA parece remediar esta situacion,
al menos en parte. Otorga a la esposa que no ha recibido nada
del testamento de su marido el derecho a tener comida y alojamien-
to en casa de su hijo. Si es la segunda esposa, y no tiene hijos
propios, los hijos de su marido deberdn mantenerla. La ley también
hace referencia al caso en que uno de los hijos del marido se casa
con la viuda. Esta costumbre, que en Asiria significaba que un hijo
podia casarse con las concubinas y segundas esposas de su padre
a la muerte de éste, a excepcidén de su madre, posiblemente evolu-
ciond de una antigua préctica semita por la cual un gobernante
heredaba las esposas y concubinas de su padre como simbolo de
que heredaba la monarquia. Estas tradiciones parecen reflejar el
concepto de que las esposas de clase inferior eran un tipo de pro-
piedad.”

Como hemos visto, la ley hammurdbica también habia previsto
que una viuda con propiedades tuviera la opcion de regresar a la
casa paterna, llevandose consigo la dote vy el presente nupcial. Po-
dia volverse a casar siempre que los derechos de propiedad de sus
hijos quedaran a salvo. Hacia la época de las leyes mesoasirias,
sin embargo, no todas las viudas tenian posibilidades de eleccién
en el asunto de un nuevo matrimonio.

Una novia cuyo prometido moria antes del casamiento podia
ser dada por su suegro a otro de sus hijos. Y al revés, si moria

51. Arts. 171 v 172 del CH, Driver-Miles, BL, II, p. 67. Comentario en BL,
I, pp. 334-335.

52. Art. 46 de las LMA: «Si una mujer que ha quedado viuda no quiere mar-
charse de su casa al fallecimiento de su marido, (y) si su marido no le dejé nada
en la escritura, podra residir en la casa que ella prefiera de las que pertenecen a
sus hijos; los hijos de su marido le proporcionardn alimentos; deberdn llegar a un
acuerdo para darle comida y bebida como si fuera una novia de su agrado. Si es
la segunda (esposa v) no tiene hijos, podra residir (con uno de los hijos de su marido
y) ellos le proporcionardan conjuntamente la comida; si tiene hijos (¥} los hijos de
la primera (esposa) no se ponen de acuerdo para proporcionarle alimentos, podrd
residir en una de las casas que prefiera de sus propios hijos, (¥) ellos le proporciona-
rén alimentos mientras que ella hard su trabajo. Pero si incluso entre sus hijos
(hubiera uno) que la tomara {como esposa), €l que lo haga deberd proporcionarle
alimento y {sus) hijos no tendrin que hacerlo». Driver y Miles, AL, p. 415. Hay
que sefialar que se espera de la viuda que «haga su trabajox», seguramente las labores
domésticas ¥ la produccién de tejidos, a cambio de que sus hijos la mantengan.

La antigna prdctica semitica se trata en Driver-Miles, BL, I, p. 321. Ejemplos
de ello pueden verse en Samuel, II, 16, 21-22, v Reyes, I, 2, 21-22.
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la novia de un hombre, el suegro podia entregarle a otra de sus
hijas en concepto de esposa. El articulo 33 de las LMA especifica
que una viuda joven y sin hijos serd entregada a uno de los herma-
nos o al padre de su marido. S6lo en caso de que no hubieran
parientes masculinos que pudieran desposarse con ella, podria mar-
charse «adonde quisiera».” Estas leyes encarnan el concepto de
que el intercambio matrimonial no es una transaccién que compete
a una pareja, sino que mds bien atafie a los derechos de los varones
de una familia y las mujeres de otra.

Este concepto subyace en la institucién judia del levirafo. L. M.
Epstein expone el principio implicito:

La familia habifa pagado por ella [la viuda del hijo] y era propie-
dad de ellos ... propiedad de la familia ... no se la podia apartar
a un lado ... Esta mujer ... que la habian comprado y por la que
habian pagado, capaz de ser una esposa y engendrar hijos, no podia
quedar sin marido ...*

Si el fallecido habfa muerto sin tener descendencia masculina,
el nuevo matrimonio de la viuda con un miembro de la familia

53. Arts. 30, 31 de las LMA, Driver-Miles, AL, pp. 399-401.

Art. 33 de las LMA: «[Si] una mujer reside todavia en la casa de su padre
(¥) su marido ha muerto y [ella] tiene hijos, podrd residir [en la casa de su pertenen-
cia que ella prefiera. Si] no tiene [un hijo, su suegro la entregard] a cualquiera
[de sus hijos] segiin quiera ... o, si prefiriese, la dard como esposa a su suegro.
Si su marido y su suegro estuvieran muerios y no tuviera un hijo, ella se convierte
(legalmente) en una viuda; podrd irse con quien guiera» (AL, p. 401), Hay que
indicar que esta ley sélo se aplica a una clase de viuda en concreto: la que aun
estando casada reside en su casa paterna, Por lo general se refiere tan solo a una
novia nifia. En aquel caso, tanto su padre como su suegro tienen derecho a disponer
de ella para un matrimonio por levirato. Saporetti trata el tema de la mujer viuda
en la sociedad asiria, y presta una atencién especial al caso excepcional y particular
de la viuda almattu, que era una mujer libre sin hijos (si no es que éstos eran
menores), cuyo suegro también habfa muerto, Jo que la habia dejado sin tutela.
Dicha mujer podia cohabitar con alguien, llevarse sus posesiones consigo y al final
convertirse en la esposa legitima. También podia considerarsela la cabeza de familia.
Saporetti recalca que su posicidn es excepcional y que contrasta con la posicién
por lo general degradada de las viudas en la sociedad del antiguo Proxime Oriente,
Saporetti, «The Status of Women ...», pp. 17-20.

54. Louis M. Epstein, Marriage Laws in the Bible and the Talmud, Cambrid-
ge, Massachusetts, 1942, p. 77.
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daria un hijo al que se consideraria hijo del primer marido. Puesto
que el estatus de una mujer no vinculada a nadie era precario, por
no decir imposible, el levirato proporcionaba también a la viuda
sin hijos «proteccion, cuidados y sustento y ... las ventajas sociales
de ser [todavia] miembro de la familia del marido».” Se aparta
de nuestro estudio el seguir el complejo desarrollo del levirato, tal
y como se instituyé en la Biblia y continud en la tradicién judia.
Pero deberiamos hacer observar que nuevamente confirma la exis-
tencia de una diferencia de «clase» entre las mujeres: la mujer que
habia parido hijos gozaba de una mayor seguridad y de mds privile-
gios que la mujer que sélo habia tenido hijas o sin descendencia.
Se asignaba a las mujeres un estatus mas alto no sélo por sus activi-
dades sexuales sino también por las procreadoras.

Las leyes concernientes al aborto esponténeo o intencionado nos
revelan mds cosas sobre las relaciones de sexo y clase. La legisla-
cién mesopotdmica daba por supuesto que el castigo variaba acorde
con la clase a la que pertenecia la victima. En el caso de las muje-
res, ello por lo general suponia la clase del hombre que tenfa dere-
chos de propiedad sobre la victima. De este modo, dice la ley ham-
murébica, si la hija de un patricio recibe un golpe que le provoca
un aborto, la pena es una multa de diez shekels, en vez de los
cinco en el caso de la hija de un plebeyo. Si el golpe causa la muer-
te de la hija, en el primer caso el castigo es la muerte de la hija
del agresor; si la victima era hija de un plebeyo, la pena consiste
en una multa. Una vez mds, siguiendo la lex talionis, la vida de
la hija del agresor sustituye a la vida del padre culpable (CH., arts.
209-214),%

Las leyes asirias cubren una amplia gama de posibles casos, El
articulo 50 de las LMA estipula que el hombre que cause el aborto
a una mujer casada verd a su propia esposa tratada del mismo modo:
«los frutos de [su vientre] serdn tratados del mismo modo que [él]
la [ha tratado]». Si el golpe mata a la mujer embarazada, el hom-
bre serd condenado a morir. Este principio se aplica tanto si la
victima es una mujer respetable como si es una ramera. Hay otras

55. Ibid., p. 9.

56.  Arts. 209-214 del CH. Driver-Miles, BL, II, p. 79. Comentario en BL,
I, pp. 413-416. Los autores comentan que estas leyes marcan distinciones de clase
entre las mujeres y que la persona que recibe el pago «por la pérdida del hijo que
no nacioé ... es el marido o el amo» (p. 415).
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dos disposiciones dignas de tener en cuenta: la primera establece
que si el marido de la victima no tiene ningiin hijo varén (y la
esposa ha sido golpeada y ha sufrido un aborto), el agresor deberd
morir; y la seguda, «si el fruto de su vientre es una nifia, lo paga
igual (por el principio de) una vida (por otra)»,”

Si comparamos ambos cédigos (CH y LMA), vemos que la pena
por causar la muerte de una mujer embarazada ha aumentado (en
las LMA el asaltante en persona debe morir, mientras que en el
CH era la hija a la que se condenaba con la muerte); v que, al
parecer, la diferencia de clase de las victimas es mds fuerte en el
segundo cddigo que en el primero. En un caso concreto, causar
un aborto a una «dama por nacimiento», el crimen pasaba de la
categoria de dafios a un civil a la de delito publico. En aquel caso
el agresor debia pagar una elevada suma de dinero, recibia cincuen-
ta golpes con una vara y habia de prestar servicios durante un mes
en concepto de «trabajos por el rey» (LMA, art. 21). Por lo visto,
la pérdida del posible heredero de un noble era considerado una
afrenta al orden social y debia castigarse piiblicamente y con severi-
dad.” Respecto de los abortos causados a mujeres de la clase baja,

57. Las LMA mas relevantes son:

Art. 21 de las LMA: «Si un hombre ha golpeado a una dama por nacimiento
haciendo que perdiera el fruto de su vientre, (y) se pueden presentar cargos (y)
pruebas en su contra, deberd pagar 2 talentos ¥ 30 manehs de plomo; se le aplicaran
30 golpes con varas y prestard trabajos forzados al rey durante un mes». Driver-
Miles, AL, p. 393,

Art. 50 de las LMA, citado en el texto. AL, p. 419,

Art. 51 de las LMA: «S5i un hombre ha golpeado & una mujer casada que no
cria a sus hijos y ha hecho que perdiera el fruto de su vientre, se le infligird este
castigo: deberd pagar 2 talentos de plomo», AL, p. 421,

Art. 52 de las LMA: «Si un hombre ha golpeado a una ramera y ha hecho
que perdiera el fruto de su vientre, recibird golpe por golpe, y lo paga (igual por
el principio) de una vida (por otra)». AL, p. 421. Cada una de estas leyes hace
referencia a una mujer de distinta clase: el art. 21 a una dama, el art. 50 a la
esposa de un burgués, el art. 51 a una mujer que por mala salud o porque vende
a sus hijos no los cria, y por consiguiente se considera que sufre una pérdida menor,
y el art. 52 a una ramera. En el caso de esta tltima, la pérdida del nifio tenia
un gran valor porque sc les criaba para venderlos o para que se prostituyeran y
mantuvieran asi a una mujer que no contaba con apoyo masculino. Comentario
en AL, pp. 106-115.

58. Véase la nota 57 respecto al art. 21, para el texto de la ley. Driver y Miles,
AL, p. 108: «... el asalto en este caso se considera en cierta manera una ofensa
al estado ...»,
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las diferencias de clase son mads fuertes en lo que concierne a la
multa impuesta, pero cuando la lesién ocasiona la muerte de la
mujer, el ofensor debe morir, fuera cual fuere el estatus de ella.
Esto puede indicar el desarrollo de una diferencia legal entre crime-
nes capitales v afrentas menores.

Las leyes hititas son mads simples y menos concretas. Un hombre
que cause a una mujer un aborto debe pagar una multa que varia
seglin la edad del feto. La multa por la misma lesion en una esclava
es la mitad que por una mujer libre (LH, arts. 17 v 18).” Hay
varias leyes equivalentes en el codigo hitita que prevén pequefias
multas por causar un aborto a una vaca o a una yegua de un hom-
bre (LH, art. 77A). Desde luego, se trata de una legislacién sobre
la propiedad, y no concierne a las lesiones a un ser vivo, a una
mujer embarazada.

La ley hebraica combina algunas de las caracteristicas de las
distintas legislaciones babildnicas. Un hombre que ocasione el abor-
to de una mujer: «sera multado conforme a lo que imponga el ma-
rido de la mujer y mediante arbitrio. Pero si resultare dafio, darés
vida por vida, ojo por ojo ...».* El principio que subyace en toda
esta legislacion es que el crimen consiste en privar al marido de
un hijo, y en el caso de fallecer la esposa, de su potencial como
futura portadora de nifios.”

La naturaleza politica de esta legislacidén puede verse con mds vigor
en el articulo 53 de las LMA, que no tiene precedente alguno en el
cadigo de Hammurabi. Si una mujer se provoca a si misma un aborto

59, Art. 17 de las LH (primera version): «Si alguna persona provoca un aborto
a una mujer libre, si (estuviera) en el décimo mes, deberd darle 10 shekels de plata,
si (estuviera) en el quinto mes deberd darle cinco shekels y dejard su patrimonio
en garantia».

Art. 17 de las LH (dltima version): «Si alguna persona provocase el aborto a
una mujer libre, deberd darle 20 shekels de platax,

Art. 18 de las LH (primera version): «Si alguien provocase ¢l aborto de una
esclava, si ella {estuviera) en el décimo mes deberd entregarle cinco shekels de platax.

Art. 18 de las LH (dltima versién): «Si alguien provocase el aborto a una escla-
va, le dard diez shekels de plata». Albrecht Goetze, trad. en Pritchard, Ancient
Near Eastern Texts, p. 190.

60. Exodo, 21, 22.

61. Este es el porqué de que, seglin la ley del talion, la esposa o la hija del
ofensor deben sufrir la misma pena, y de que en la ley hebraica se invoque el mismo
principio si ha quedado afectado el potencial reproductor de la esposa.
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(¥) los cargos (y) las pruebas est4n en su contra, sera empalada (y)
no se la enterrard ... Si se encubrié (?) a esa mujer cuando perdid
el fruto de su vientre (y) no se informé al rey ... [aqui la tablilla
se interrumpe bruscamente].®

Lo que llama sobre todo la atencién es que el aborto intenciona-
do se considera un delito publico, del cual hay que avisar al rey
(el tribunal). Empalar y el rechazo a enterrar son las penas mas
severas de todo el sistema juridico de las LMA, y son castigos pi-
blicos por crimenes importantes. jPor qué se tenfa que juzgar el
aborto intencional como un crimen igual de fuerte que la alta trai-
cién o asaltar al rey? Driver y Miles, cuyos comentarios de las leyes
mesoasirias se consideran concluyentes, dicen:

... parece incongruente que se deje morir a los nifios no deseados

dejdndoles a la intemperie y que se castigue el aborto con la pena

més severa. En el caso de una mujer casada puede explicarse en

razon a que es el padre quien tiene derecho a dejar que las criaturas

mueran a la intemperie, mientras que la madre no puede privarle,

con su propio acto, de que elija salvar o dejar morir al recién
* nacido.”

Driver y Miles prosiguen diciendo: «Puede que el motivo sea
..« que la mujer ha derramado, con su ofensa, la sangre sagrada
de la familia y con ello ha atraido la ira del ciclo no sélo sobre
si misma sino sobre toda la comunidad».* Voy a defender que
este cambio en la ley debe colocarse dentro del contexto de los otros
cambios concernientes al control sexual de las mujeres. El terrible
castigo impuesto al aborto intencionado est4 relacionado con la im-
portancia que se da en todas las LMA a la conexién entre el poder
del rey (estado) y el poder del cabeza de familia patriarcal sobre
su esposa ¢ hijos. Asi el derecho del padre, practicado y sancionado
hasta ahora por la costumbre, de decidir la vida de sus hijos recién
nacidos, que en la prdctica suponia tomar al decision de si las hijas
recién nacidas tenfan que vivir o morir, en las LMA se equipara

62. Art. 53 de las LMA, Driver-Miles, AL, p. 421. Comentario en AL, pp.
115-117.

63. Ibid., p. 116,

64. Ihid., p. 117.
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con la salvaguarda del orden social. Que la esposa usurpe ese dere-
cho se ve ahora igual que cometer traiciéon o asaltar al rey.

Vemos entonces, durante el periodo de unos mil afios que
estamos tratando, de qué manera el dominio patriarcal pasé de la
practica privada a la ley publica. El control de la sexualidad fe-
menina, que anteriormente tenian los maridos o los cabezas de
familia, se ha convertido ahora en una cuestién regulada por el
estado. En esto sigue, desde luego, una tendencia generalizada a
incrementar el poder del estado y la instauracion de la legislacion
publica.

La familia patriarcal, institucionalizada totalmente por vez pri-
mera en las leyes de Hammurabi, era el espejo del estado arcaico
con su mezcla de paternalismo y autoridad incuestionable. Pero lo
que es mas importante entender para comprender la naturaleza del
sistema segtin el sexo/género bajo el que atin vivimos es el proceso
contrario a este: el estado arcaico, desde sus inicios, reconocid su
dependencia respecto de la familia patriarcal y equiparo el funcio-
namiento disciplinado de la familia con el orden en la esfera publi-
ca. La metdfora de la familia patriarcal como la célula, el edificio
fundamental, del organismo sano de la comunidad publica se ex-
presé por vez primera en las leyes mesopotamicas. Constantemente
se la ha ido reforzando en la ideologia y la préctica durante tres
milenios. Que todavia conserva su influencia lo demuestra el modo
en que salié a la superficie durante la reciente campafia contra la
aprobacion de la Enmienda a la Igualdad de Derechos en Estados
Unidos.

Durante el segundo milenio a.C., la formacién de clases se dio
de tal manera que el estatus economico y los servicios sexuales de
las mujeres quedaron inextricablemente ligados. De esta manera,
la posicidn de clase de las mujeres quedd definida desde un princi-
pio de un modo distinto a los hombres. Los cambios estructurales
va habian ocasionado una creciente separacién entre las mujeres
de clase alta y de clase baja. La ley sdlo tuvo que institucionalizar
esta divisién. Puede verse de manera espectacular en la legislacion
mesoasiria, que también representa la manifestacion mas poderosa
del interés que demuestra el estado por regular la sexualidad feme-
nina, articulo 40 de las LMA, al regular las apariciones publicas
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de las mujeres. En el proximo capitulo hablaremos de esta ley, que
de hecho legisld la division de las mujeres en clases diferentes acor-
des a su conducta sexual. Para ello debemos desviarnos momentd-
neamente y discutir el nacimiento de la prostitucién que precedié
a esa medida.



6. LA LEY DEL VELO

«Se pueden seguir las huellas de la prostitucién, a menudo co-
nocida por la profesién mds antigua del mundo, a través de toda
la historia escrita.»' Esto es lo que sostienen algunos especialistas
y la gente comiin, haciendo que la prostitucién aparezca como un
derivado «natural» de la formacion social humana que no hace fal-
ta explicar.

Otros expertos se muesiran en desacuerdo. «La prostitucion —se
nos dice en la New Encyclopaedia Britannica— no ha sido, por
lo que sabemos hasta el momento, un rasgo cultural universal. Ra-
ras veces se la encuentra entre las sociedades primitivas que se mues-
tran permisivas en materia sexual, pues es innecesaria, mientras que
en otras sociedades se la ha suprimido.»’

En su magistral tratamiento de la historia de la prostitucién,
el médico aleman Iwan Bloch nos explica que surgié como conse-
cuencia de la regulacién de la sexualidad: «La prostitucién aparece
entre los pueblos primitivos siempre y cuando se restringen o limi-
tan las relaciones sexuales libres. No es otra cosa que un sustituto
con una nueva forma de una primitiva promiscuidad».’ Aunque
sin duda es cierto, no explica bajo qué condiciones surge y queda
institucionalizada la prostitucion en una sociedad concreta. Asimis-
mo ignora su aspecto comercial, al tratarla sencillamente como si
fuera otra forma de acuerdo sexual al que consienten ambas partes.
Bloch acepta la existencia de un estadio «natural» de promiscuidad,

1. Encyclopedia Americana, Danbury, Connecticut, 1979, vol. 22, p. 165.

2, New Encyclopaedia Britannica, Chicago, 1979, vol. 15, p, 76.

3. Iwan Bloch, Die Prostitution, vol. 1, Berlin, 1912, pp. 70-71. Cita traducida
por Gerda Lerner.

13, — LERNER
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posteriormente reemplazado por diversos sistemas matrimoniales.
Esta teorfa decimondnica, elaborada por J. J. Bachofen y ¢l etndlo-
go americano Lewis Henry Morgan, constituyé la base del andlisis
hechoe por Friedrich Engels que tanto ha influido en la teoria femi-
nista moderna:

.. €l hetairismo desciende directamente del matrimonio por grupos,
del sacrificic ceremonial mediante el cual las mujeres adquirian el
derecho a la castidad. Sacrificarse por dinero fue al principio un
acto religioso; tenfa lugar en el templo a la diosa del amor, y primi-
tivamente el dinero iba a las arcas del templo ... En otros pueblos,
el hetairismo proviene de la libertad sexual concedida a las jovenes
antes de contraer matrimonio ... Con las desigualdades de propiedad
... aparece esporddicamente el asalariado junto al trabajo de los es-
clavos, y a la vez, como un correlativo necesario, la prostitucidn
profesionalizada de mujeres libres junto a la prostitucién obligada
de las esclavas ... El hetairismo es una institucién social como otra
cualquiera: mantiene la antigua libertad sexual ... en provecho de
los hombres.

Al cabo de una cuantas paginas Engels se refiere a la prostitu-
cién como «el complemento» del matrimonio mondgamo y predice
su desaparicion «con la transformacién de los medios de produc-
cidn en propiedad social».® Aunque rechacemos la obvia propen-
sién victoriana de Engels a creer que las mujeres estarian deseosas
de ejercer su «derecho a la castidad», hemos de reconocer su pers-
picacia respecto a que el origen de la prostitucion proviene tanto
del cambio de actitud hacia la sexualidad como de ciertas creencias
religiosas, y que los cambios de las condiciones econodmicas y socia-
les cuando se produjo la institucionalizacién de la propiedad priva-
da y la esclavitud incidieron en las relaciones sexuales. No importa
cudntos defectos y errores cientificos puedan encontrarse en la obra
de Engels; fue el primero en alertarnos acerca de esta conexidn y
en constatar el vinculo basico existente entre las relaciones sociales
y las sexuales. Al formular la analogia entre la coexistencia de mano

4. Friedrich Engels, Origin of the Family, Private Property and the State, Nue-
va York, 1970, pp. 129-130. La alusién de Engels a la prostitucidn en el templo
estd basada en su aceptacién acritica del relato de Herddoto. Véase la p. 129.

5. Ibid., pp. 138-139,
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ile obra libre y esclava y la coexistencia de la «prostitucién profe-
sionalizada de la mujer libre, junto a la prostitucion obligada de
la esclava», nos ha empujado a redefinir el concepto de «clase»
en hombres y en mujeres, aunque desafortunadamente él mismo
lo ignoraba en sus obras siguientes.

Para comprender el desarrollo histérico de la prostitucion tene-
mos que seguir la guia de Engels y examinar la relacién que mantie-
ne con la regulacion sexual de todas las mujeres en los estados ar-
caicos, ¥ su relacion con la esclavitud femenina. Pero antes debemos
ocuparnos de la explicacidn, tan extendida y asumida, sobre el ori-
gen de la prostitucion: o sea, que desciende de la «prostitucion en
el templo».

Es una pena que la mayoria de las autoridades en el tema se
sirvan de ese término para abarcar una amplia gama de conductas
y actividades e incluir como minimo dos formas de prostitucion
organizada, la religiosa y la comercial, que aparecen en los estados
arcaicos. Se nos dice, por poner un ejemplo, que en la sociedad
mesopotdamica (y en otras) la prostitucién sagrada, que representa-
ba los antiguos cultos a la fertilidad y la veneracion de las diosas,
llevé a la prostitucién comercial.®

En el mejor de los casos, la secuencia es dudosa. Usar el térmi-
no «prostitucidén sagrada» para cualquiera o todas las practicas se-
xuales conectadas con el servicio al templo nos impide entender
el significado que dichas précticas tenian para sus contemporaneos.
Por lo tanto voy a distinguir entre «servicio sexual religioso» y «pros-
titucidn», con la que me refiero tnicamente a la prostitucion de
cardcter comercial.

Los servicios sexuales religiosos prestados por hombres y muje-
res puede que se remonten al periodo neolitico y a los diversos cul-

6. New Encyclopaedia Britannica, vol. 25, p. 76; Encyclopedia Americana,
vol, 22, pp. 672-674; Encyclopedia of the Social Sciences, vol, 13, Nueva York,
1934, p. 553; Vern y Bonnie Bullough, The History of Prostitution: An Hustrated
Social History, Nueva York, 1978, pp. 19-20; Bloch, Die Prostitution, vol. 1, pp.
70-71; F. Henriques, Prostitution and Society, Londres, 1962, cap. 1; William San-
ger, A History of Prostitution, Nueva York, 1858, pp. 40-41; Geoffrey May, «Pros-
titution», Encyclopedia of the Social Sciences, vol. 13, pp. 553-559; Max Ebert,
Reallexicon der Vorgeschichte, vol. 5, Berlin, 1926, p. 323; Erich Ebeling v Bruno
Meissner, Reallexicon der Assyriologie, Berlin, 1971; articulo «Geschlechtsmoraly,
articulo «Hierodulen», vol. 4, pp. 223, 391-393.
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tos a la diosa-madre o la llamada gran diosa en sus multiples mani-
festaciones.” En toda Europa, el Mediterrdneo y Asia oriental pro-
liferan los testimonios arqueoldgicos de la existencia de estatuillas
femeninas con senos, caderas y nalgas muy exagerados. En muchos
lugares se hallaron estas estatuillas en lo que los arquedlogos han
interpretado como altares, aunque no hay ninguna manera de saber
de qué forma se las usaba o veneraba. Y nunca lo sabremos.

En contraste con esto, tenemos abundantes evidencias —lingiiis-
ticas, literarias, pictéricas y juridicas— de probada validez histori-
ca, a partir de las cuales podemos reconstruir el culto a las deidades
femeninas y la vida y actividades de las sacerdotisas en la antigua
Mesopotamia v el periodo neobabildnico.

Los antiguos babilonios pensaban realmente que los dioses y
las diosas vivian en el templo y no que sdlo se tratara de una repre-
sentacidn simbdlica. Todo el personal del templo, los diversos ran-
gos de sacerdotes y sacerdotisas, artesanos, trabajadores y esclavos,
trabajaba para cuidar y alimentar a los dioses del mismo modo
en que lo habrian hecho por su sefior. A diario se cocinaban cuida-
dosamente v se presentaban las comidas al dios; se le preparaba
el lecho; se le tocaba musica para entretenerle. Para una gente que
consideraba la fertilidad algo sagrado y que resultaba fundamental
para su supervivencia, el cuidado de los dioses incluia en algunos
casos prestarles servicios sexuales.” De esta forma surgié una cla-
se aparte de prostitutas del templo. Lo que parece ser que ocurria
es que la gente consideraba beneficiosa y sagrada la actividad se-
xual para el dios o la diosa y en su nombre. Las précticas variaban
segln el dios, el lugar y el periodo. También hubo, especialmente
durante el perfodo ulterior, prostitucién comercial, que florecié cer-
ca 0 en el mismo templo. Nuevamente los especialistas modernos
han confundido el tema al referirse a todas estas actividades como
prostitucion y al usar el término «hierddula» sin hacer distincidn
entre las mujeres que cumplian una actividad sexual religiosa o co-

7. Marija Alseikaite Gimbutas, Geddesses and Gods of Old Europe, Berkeley,
1982; Bdwin O, James, The Cult of the Mother Goddes: An Archneological and
Documentary Study, Londres, 1959, Léase el capitulo 9 para una discusion en deta-
lle de este tema.

8. A. Leo Oppenheim, Ancient Mesopotamia: Portrait of a Dead Civilization,
Chicago, 1964, pp. 187-192.
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mercial.” Sélo después de 1956, cuando se publicé el primer volu-
men del Diccionario asirio de Chicdgo, fue posible hacer un uso
mads preciso de los términos y distinguir, igual que lo hicieran los
babilonios, entre los distintos tipos de sirvientes del templo.

Durante el periodo antiguo de Babilonia, las hijas de reyes y
gobernantes eran nombradas sumas sacerdotisas del dios de la Luna
o de la diosa Ishtar, Las sacerdotisas llamadas en o enfu se equipa-
raban a los sumos sacerdotes. Llevaban unos ropajes caracteristi-
cos, un bonete con el borde levantado, prendas de vestir plegadas,
joyas v un baculo —Ila misma insignia e indumentaria que llevaban
los gobernantes—. Vivian en el drea sagrada, se hacian cargo de
la administracién y los asuntos del templo, realizaban los ritos y
las ceremonias y generalmente eran solteras. Las sacerdotisas nin-
dingir de la antigua Sumer desempefiaban un papel similar. Los
asiriélogos creen que eran las mujeres pertenecientes a esta clase
guienes participaban anualmente en las nupcias sagradas, personifi-
cando o representando a la diosa.

La base del ritual de las nupcias sagradas era la creencia de
que la fertilidad de la tierra y las personas dependia de la celebra-
cién del poderfo sexual de la diosa de la fertilidad. Es probable
que este rito se originase en la ciudad sumeria de Uruk, consagrada
a la diosa Inanna, antes del 3000 a.C. Las nupcias sagradas se cele-
braban entre la diosa Inanna v el sumo sacerdote, en representacion
del dios, o bien el rey, que se identificaba con el dios Dumuzi."”
En uno de los poemas tipicos, la diosa, que expresa sus deseos por
unirse con su amante, inicia el encuentro. Tras la union, en adelan-
te la tierra florecia:

9, Vern L. Bullough, «Attitudes Toward Deviant Sex in Ancient Mesopota-
mia», en Vern L. Bullough, Sex, Society and Hisfory, Nueva York, 1976, pp. 17-36,
hace la misma observacién (pp. 22-23).

10. Sobre una discusién de las nupcias sagradas, véanse Samuel Noah Kramer,
The Sacred Muarriage Rite: Aspects of Faith, Myth and Ritual in Ancient Sumer,
Bloomington, 1969, p. 59; Thorkild Jacobsen, Toward the Image of Tammuz and
Other Essays on Mesopotamian History and Culture, ed. William L. Moran, Catn-
bridge, Massachuseits, 1970; Judith Ochshorn, The Female Experience and the Na-
ture of the Divine, Bloomington, 1981; p. 124, También en W. G. Lambert, «Mo-
rals in Ancient Mesopotamia», Veoraziatisch Egypt Genootschap, «Ex Oriente Lux»,
Jaarbericht, n.° 15 (1957-1958), p. 195.
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Las plantas brotaban junio a él,
el grano brotaba junto a él,
... los jardines florecian exuberantes a su lado.

La diosa, feliz y contenta, promete bendecir la casa de su marido,
el pastor/rey:

Esposo mio, yo, Inanna, conservaré para ti,
el agradable granero, el bendito establo,
vigilaré tu «casa de la vida»..."

La simbdlica representacion anual de esta unién mistica resulta-
ba una celebracion publica, considerada algo esencial para el bie-
nestar de la comunidad. Era la ocasion para una celebracién feliz,
con actividad sexual incluida por parte de los adoradores en y en
torno a los terrenos del templo. Es importante que entendamos que
los contemporaneos lo veian como un momento sagrado, importan-
te mitolégicamente para el bienestar comun, y que reverenciaban
y honraban al monarca y la sacerdotisa por prestar este servicio
«sagrado»,

Las nupcias sagradas fueron representadas en los templos a di-
versas diosas de la fertilidad durante casi dos mil afios. El joven
dios del amor o hijo de la deidad era conocido por Tammuz, Attis,
Adonis, Baal y Osiris en las distintas lenguas. En algunos de los
rituales, la sagrada unidén estaba precedida por la muerte del joven
dios, simbolizando una estacion de sequia o infertilidad que solo
acababa cuando resucitaba gracias a su unién con la diosa. Ella
era quien podia darle la vida, quien podia erigirle en monarca y
quien podia darle el poder de fertilizar la tierra. Una rica imagine-
ria erdtica, con su alegre veneracion a la sexualidad y la fertilidad,
impregnaba poemas y mitos, y encontraba su expresion en estatuas
y esculturas. Ritos similares al de las nupcias sagradas florecieron
también en la Grecia cldsica y la Roma precristiana.®

Aunque la mayor parte de la informacion acerca de las sacerdo- .
tisas en procede del periodo antiguo de Babilonia, existen muchas
referencias a las sacerdotisas rin-dingir durante el periodo neobabi-

11. Ambas citas son de Kramer, Secred Marriage Rite, p. 59.
12, Thorkild Jacobsen. Toward the Image of Tammuz, pp. 73-101.
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16nico en Ur y Girsu. En la época de Hammurabi (1792-1750 a.C.)
estas sacerdotisas podian vivir fuera del claustro, pero debian guar-
dar cuidadosamente su reputacién.”

Segundas en rango tras las sacerdotisas en y nin-dingir estaban
las naditum. La palabra naditum significa «que queda estéril», lo
que coincide con los testimonios acerca de que se les prohibia tener
hijos." Sabemos bastantes cosas acerca de las sacerdotisas naditum
consagradas al dios Shamash y al dios Marduk durante la primera
dinastia de Babilonia. Estas mujeres procedian de los niveles supe-
riores de la sociedad; unas cuantas eran hijas del rey, la mayoria
eran hijas de altos burdcratas, escribas, médicos o sacerdotes. Las
naditum del dios Shamash entraban en el claustro a una edad tem-
prana y permanecian solteras. El clanstro donde vivian con sus sir-
vientes consistia en un gran complejo de edificios particulares den-
tro del templo. Las excavaciones han revelado que el claustro del
templo de la ciudad de Sippar contenfa asimismo una biblioteca
y escuela a la vez, y un cementerio.” El claustro albergaba a dos-
cientas sacerdotisas al mismo tiempo, aunque el nimero de nadi-
tum fue declinando gradualmente después de la época de Ham-
murabi.'®

13. Los comentarios que hago acerca de las sirvientes religiosas parten en su
mayoria del exhaustivo estudio de Johannes Renger, «Untersuchungen zum Priester-
tum in der altbabylonischen Zeit», Zeitschrift fiir Assyriologie und vorderasiatische
Archeologie, nueva serie, vol, 24, Berlin, 1967, 1.* parte, pp. 110-188. Desde ahora
abreviado ZA.

14. G. R, Driver y J. C. Miles, The Babylonian Laws, 2 vols, Londres, vol.
1, 1952; vol. 2, 1955, Abreviado aqui BL. Ellos piensan que puede que la naditum,
aunque no estuviera casada, no tuviera que hacer voto de castidad, «pues es proba-
ble que estuvicra en algunos templos, como por gjemplo en los dedicados a Ishtar,
en calidad de prostituta sagrada». (BL, I, p. 366).

15. BL, I, p. 359.

16, El estudio mds completo sobre estas mujeres es el de Rivkah Harris, An-
cient Sippar: A Demographic Study of and Old Babylonian City (1894-1 595 B.C.),
Estambul, 1975. Las referencias a su numero estdn en la p. 304, Vdéase también
Renger, nota 13 mds arriba, pp. 156-168. Renger, Driver y Miles, ¥ Benno Lands-
berger consideran sacerdotisas a las naditu, pero Harris no encuentra ninguna prue-
ba de que tuvieran alguna funcién religiosa. Ella dice que su posicion era la de
ser «la nuera del dios Shamash y su prometida Aja». Por tanto, ejecutaban todos
los servicios rituales tipicos de las nueras. Harris considera gue su funcidn es «reli-
giosa» en tanto que sus vidas estaban consagradas al servicio del dios. Véase Harris,
pp. 308-309.
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Las naditum trafan una rica dote al templo durante el tiempo
de su dedicacién al dios. A su muerte las dotes regresaban a la
familia en que habian nacido. Ellas podian utilizar su dote como
capital en las transacciones comerciales y para prestar dinero bajo
interés, y podian salir del claustro a fin de cuidar sus diversos nego-
cios. Las naditum vendian tierras, esclavos y casas; daban créditos
y regalos, y administraban rebafios y campos. Se conocen los nom-
bres de 185 mujeres escribas que servian en el templo de Sippar."
Con las ganancias producto de sus transacciones comerciales las
naditum hacian ofrendas regulares a los dioses en los festivales.
Al no tener hijos, a menudo los adoptaban para que las cuidaran
en la vejez. A diferencia de las restantes mujeres de su tiempo,
podian legar sus propiedades a mujeres, que, lo mds seguro, eran
familiares que también hacian de sacerdotisas.

Las naditum consagradas al templo de Marduk no vivian en-
claustradas y podfan casarse aunque no se les concediera tener hi-
jos. Es este grupo de mujeres el que particularmente se ve sujeto
a regulaciones en el cédigo de Hammurabi. Como ya hemos visto,
una naditum podia dar hijos a sus marido entregdndole una esclava
0 una sirvienta del templo de rango inferior, llamada sugitum, en
concepto de concubina o segunda esposa. La ley hammurdbica ex-
plica en detalle los derechos hereditarios de dichos hijos, lo que
puede indicar la importancia de las raditum dentro del orden so-
cial. También podria ser un indicio de que su posicién social era
un tanto precaria durante el reinado de Hammurabi o que estaba
experimentando algin tipe de cambio. Lo tiltimo puede explicar
la inclusion del articulo 110 del CH, que pena con la muerte a
una naditum que no sea de clausura que entre en una casa de cerve-
za O que regente un establecimiento asi. Si la «casa de cervezay
quiere decir, como parece pensar el comentador, un burdel o una
taberna frecuentada por prostitutas, el sentido obvio de la ley es
que se le prohibe cualquier tipo de asociacién con dicho lugar. No
slo debe vivir respetablemente, sino que también ha de guardar
su reputacion de forma que guede libre de reproches.” La necesi-

17. Ibid., p. 285.

18. BL, II, p. 45. Comentario en BL, I, pp. 205-206. De forma accidental
demuestra también que los contempordneos velan cor otros ojos la prostitucidn
comercial que los servicios sexuales religiosos prestados por las sacerdotisas. Renger
hace el siguiente comentario sobre el pasaje: «Los intereses del estado, tal y como
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dad de codificar una ley asi puede ser un indicio de pérdida de
integridad entre las sirvientes al templo. También indica, como ve-
remos mds adelante, un creciente deseo por parte de los legisladores
(o de los compiladores de las leyes) por diferenciar claramente a
las mujeres respetables de las que no lo son.

Las kulmashitum y las qadishtum eran sirvientas del templo de
rango inferior, y por lo general sus nombres aparecen juntos en
los textos. La diferencia entre ambas no estd clara. Sus derechos
hereditarios estdn especificados en el articulo 181 del CH, segun
el cual tienen derecho a un tercio de la herencia de la potestad
paterna si no recibieron una dote cuando entraron al servicio del
templo. Pero solo disponen de derechos de usufructo de su parte
a la herencia mientras viven. Su herencia perienece a sus herma-
nos.” Driver y Miles interpretan el hecho de que las herencias de
estas sirvientas del templo reviertan en sus hermanos como un indi-
cio de que no se esperaba que ellas tuvieran descendencia. Ello pa-
rece que lo contradigan las evidencias de algunas fuentes respecto
a que no era extrafio que las gadishtum fueran nodrizas asalariadas
y, por consiguiente, habian tenido que tener nifios. Puede que vi-
vieran fuera del claustro y se casaran después de pasar un cierto
periodo al servicio del templo. O podian haber sido prostitutas mien-
tras estaban al servicio del templo. Si fuera asi, entonces el que
gente adinerada las empleara como amas de cria indicaria que su
papel social no era tenido en cuenta. Para acabar de complicar las
cosas, hay textos en que se llama gadishiu a la diosa Ishtar.”

estd expresado en la practica legal y en el cddigo de Hammurabi, iban enfocados
a garantizar la independencia econdmica de la naditu y de esta manera impedir
que ella se prostituyera con intencién de incrementar unos ingresos insuficientes.
Fsta es también la causa de que ella viviera en el gagum (claustro)». Renger, Z4,
p. 156. Traducido por Gerda Lerner.

19. BL, II, p. 73. Comentario en BL, I, pp. 369-370, Los autores traducen
kulmashitum por c«hierédula» y gedishtum por «devotay.

20. Harris, Ancient Sippar, p. 327. Algunos orientalistas no hacen ninguna
distincién entre estos dos tipos de sirvientes del templo y traducen ambos por «hie-
rodulay, diciendo que se dedicaban a la «prostitucién sagrada». Driver y Miles indi-
can que no hay pruebas ni en favor ni en contra de esta interpretacion, pero que
hay casos en que se llama gadishtum a la diosa Ishtar. BL, 1, pp. 369-370. Ejemplos
de otras traducciones de la palabra gadishtu pueden encontrarse en Paul Koschaker,
Rechisvergleichende Studien zur Gesetzgebung Hammurapis, Konigs von Babylon,
Leipzig, 1917, p. 189, nota a pie de pdgina; BL, 1, p. 369.
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Hay dos relatos «histdricos» sobre las actividades sexuales den-
tro y en torno a los templos babilénicos que han influido excesiva-
mente sobre los historiadores modernos. Uno fue escrito por el his-
toriador griego Herédoto en el siglo v a.C. y pretende describir
la prostitucion en el templo a la diosa Mylitta; el otro fue escrito
por el gebégrafo romano Estrabén unos cuatrocientos afios mds tar-
de, confirmando las palabras de Herddoto. Este es el relato de He-
rodoto:

Toda mujer nacida en el pais debe ir una vez en su vida a sentar-
se en el recinto de Venus [Mylitta] v acostarse con un extrafio ...
Una vez ha tomado asiento, no se le permite regresar a casa hasta
que un extrafio no haya lanzado una moneda de plata a su regazo
y se la lleve fuera del suelo sagrado ... Cualquier moneda de plata
sirve ... La mujer s¢ va con el primer hombre que le lanza una
moneda y no rechaza a ninguno. Después de haberse ido con él,
contentando asi a la diosa, regresa a casa y desde ese momento en
adelante ya no se la podrd persuadir con ningtn regalo, por grande
que éste sea ... Las mujeres ... feas tienen que esperar largamente
antes de poder cumplir con la ley. Algunas han permanecido tres
o cuatro afios de espera en el recinto.?

Aparte de Estrabon, nadie confirma esta historia v no se cono-
cen «leyes» que regulen o al menos hagan referencia a esta practica.
Herddoto pudo confundir las actividades de las prostitutas que es-
taban cerca del temple con un rito que implicaba a toda virgen
asiria. Otra de las historias de Herddoto, que le contaron los sacer-
dotes babilonios, parece que tiene un mayor fundamento histérico.
Habla de una alta torre en el templo de Marduk, arriba del todo
de la cual, en una habitacidn con un sof4, residia la suprema sacer-
dotisa que era visitada cada noche por el dios. La historia tiene
un paralelo en un relato histérico, datado en el primer milenio a.C.,
que narra como el rey neobabilonio Nabu-naid consagrd su hija
como suprema sacerdotisa de Sin, el dios de la luna. El monarca
rodeé el edificio en que ella vivia con un alto muro y lo amuebld
con objetos de adorno y exquisitos muebles. Ello coincidiria con
lo que sabemos acerca de las condiciones en que vivian algunas

21, Herdédoto, Historia, irad. por A. D. Godley, Loeb Classical Library, Cam-
bridge, Massachuseits, 1920, libro I, p. 199.
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de las sacerdotisas reales y con la creencia de que el dios las visitaba
cada noche, puesto que era entonces cuando comia lo que le habian
preparado. Her6doto 1o cita como un ejemplo de «prostitucion en
el templo», y los historiadores de la prostitucién actuales repiten
Io que dijo, tratando sus relatos como si fueran hechos probados.
Interpreto la funcién de las sacerdotisas como un ejemplo significa-
tivo de servicio sexual sacro, tanto si se representaba de veras como
en su forma simbolica.”

Resulta dificil llegar a conocer el papel social de las mujeres
a partir de las contradictorias interpretaciones de las evidencias que
tenemos sobre las mujeres que estaban al servicio del templo. Lo
que antes fuera una funcién puramente religiosa se corrompid con
el tiempo cuando la prostitucion comercial florecio en los recintos
del templo. La relacién sexual con extrafios realizada en el templo
para honrar la fertilidad y el poderio sexual de la diosa pudo ser,
por costumbre, recompensada con una donacion al templo. Los ado-
radores ofrecian regularmente ofrendas de alimentos, aceite, vino
y objetos preciosos para honrar a las deidades y con la esperanza
de que se pusieran a favor de su causa. Es concebible que dicha
préactica corrompiera a los sirvientes del templo, tentdndoles a que-
darse con todos o algunos de los obsequios en su propio provecho.
También los sacerdotes podrian haber alentado o permitido usar
las esclavas v las sirvientas de bajo rango como prostitutas comer-
ciales para enriquecer el templo. Esto nos conduce a otras dos cla-
ses de sirvientas del templo. Una era el grupo de las secretu, men-
cionadas en el codigo de Hammurabi en relacién con las leyes
hereditarias. Eran mujeres de alto rango que probablemente vivian
enclaustradas. Driver y Milles sugieren que no debian de ser sacer-
dotisas sino mds bien «funcionarias» que custodiaban a las mujeres
del harén del templo. «Sus deberes corresponden a los que tendria
un eunuco-mayordomo que guarda el harén de palacio.»* Otras
explicaciones posibles son que esta persona era un hombre disfraza-
do de mujer o una mujer ataviada como un hombre. Pero en el
cédigo de Hammurabi siempre se la menciona como una mujer,
la hija de su padre, la madre de un nifio adoptado. Esta misteriosa
figura podia ser una persona que representara un aspecto antiguo

2. BL, 1, pp. 361-362.
23. Ibid., pp. 368-369.
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de la veneracién a la diosa-madre, en el que se enfatizaba la bise-
xualidad o el afroditismo.

Por ultimo, estaba la clase de las harimitu, que eran prostitutas
vinculadas al templo. Puede que fueran las hijas de las esclavas,
¥ que estuvieran bajo la supervisién de un funcionarioc menor del tem-
plo. No queda claro si se las consideraba parte del harén del templo.
En los textos de Sippar figuran once mujeres de estas. Un niimero
tan reducido hace probable que fueran esclavas propiedad de sacer-
dotes o sacerdotisas. Las ganancias comerciales de estas esclavas,
al igual que la de cualquier trabajador esclavo, irfan a parar a sus
propietarios, quienes cederian estas sumas al templo.

A mediados del primer milenio a.C., si no antes, existian dos
tipos de actividad sexual que se realizaban en o cerca de los tem-
plos: los ritos sexuales que formaban parte de los rituales religiosos
y la prostitucién comercial. Los templos, igual que las iglesias me-
dievales, eran el centro de una gran variedad de actividades comer-
ciales. Alrededor del templo podian verse hombres y mujeres que
se prostitufan pues era alli donde estaban los clientes. Probable-
mente habia una relacidén de espacio entre templo y prostitucion
comercial. Esta relacién causal, o sea, que la prostitucién surgié
a las afueras del templo, que los historiadores dan por sabida, es
menos cbvia de lo que se ha creido.

Hay algunas evidencias lingiifsticas que podemos estudiar para
intentar comprender el desarrollo de la prostitucién. Kar.kid, la pa-
labra sumeria para prostituta, aparece en las primeras listas de ofi-
cios del periodo antiguo de Babilonia, en c. 2400 a.C. Puesto que
se menciona justo después de nam.luku, que significa «comunidad
de naditu», cabe suponer que estaba vinculada con el servicio al
templo. Es interesante que el término kur-garru, un hombre que
se prostituye o un travestido, aparece en las mismas listas pero en-
tre los artistas. Tiene que ver con una prictica ligada al culto de
Ishtar, en la que los travestidos realizaban el espectdculo de lanzar
cuchillos al aire. En la misma lista encontramos las siguientes ocu-
paciones para mujeres: doctora, escriba, barbera y cocinera. Obvia-
mente, la prostitucién estd entre las primeras profesiones, pero no
hay pruebas de que fuera la més antigua.* Las prostitutas siguen

24, «Old Babylonian Proto-Lu list», B. Landsberger, E. Reiner, M. Civil, eds.,
Materials for the Sumerian Lexicon, vol. 12, Roma, 1969, pp. 58-59. Estoy profun-

L e
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apareciendo en varias listas de oficios posteriores durante el perio-
Jdo babilénico medio. En una lista del siglo vi1 a.C. aparecen di-
versas animadoras asi como travestidos, comadrona, enfermera, he-
chicera, nodriza y «una anciana dama de pelo cano». Las prostitutas
figuran nuevamente como Kar.kid y harimtu, el término acadio.
Resulta interesantisimo que entre los 25 escribas de la lista no haya
ninguna mujer y que los doctores no incluyan ninguna representa-
¢iéon femenina.”

Las referencias mds antiguas en los textos de las tablillas conec-
(an a las hgrimtu con las tabernas. Incluso hay una frase que dice
«cuando estoy sentada a la entrada de la taberna yo, Ishtar, soy
una amorosa harimtu».” Bsta y otras alusiones han llevado a aso-
ciar a Ishtar con las tabernas y la prostitucion ritual y comercial.

La existencia de varios grupos profesionales ligados con el servi-
cio sexual religioso y la prostitucién comercial no informa apenas
de qué significado tenian estas ocupaciones a los ojos de los con-
temporaneos. Podemos intentar saber algo si nos vamos al primer
poema mitico conocido, la Epopeya de Gilgamesh. El poema, en
¢l que se narran las hazafias de un mitico dios-rey, que en realidad
vivid a inicios del tercer milenio a.C., ha sobrevivido en versiones
distintas, la mas completa de las cuales es la acadia, basada a su
vez en la versién sumeria, y escrita sobre 12 tablillas a inicios del
segundo milenio a.C. En el poema, la conducta agresiva del héroe
ha disgustado a sus sibditos y los dioses:

Noche y dia [da rienda suelta a su arrogancia] ...
iGilgamesh no se detiene ante la doncella,
la hija del guerrero, la esposa del noble!”

Los dioses crean un hombre, «su doble», para que luche contra
Gilgamesh. Este hombre salvaje, Enkidu, vive en armonia con los

damente agradecida a la Dra. Anne D. Kilmer del Departamento de Estudios del
Préximo Oriente, Universidad de California, Berkeley, por su ayuda al darme a
conocer estas listas y traducirmelas.

25. Ibid., Canonical Series fu-sha, pp. 104-105,

26. Assyrian Dictionary of the Oriental Institute of the Uni versity of Chicago,
Chicago, 1968, vol. 6, pp. 101-102.

27. «The Epic of Gilgamesh», en James B, Pritchard, Ancient Near Eastern
Texts Relating to the Old Tesfament, Princeton, 1955%, p. 74.
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animales en los bosques. «No conoce ni personas ni tierras.» Des-
pués de que Enkidu es descubierto por un cazador, y huye, éste
busca consejo para amansarle. Se le dice que le lleve una harimtu.
El cazador la lleva al bosque y le dice lo que ha de hacer:

... ¥ €l [Enkidu] poseyd su madurez,

No se mostrd vergonzosa cuando recibié su ardor.
Despojose de las ropas y él vacié sobre ella.

Le mostré al salvaje la tarea de una mujer
mientras el amor de él la arrastraba.

Después de copular con ella durante seis dias, Enkidu se en-
cuentra con que las bestias salvajes le temen; «ahora tenia sabidu-
ria, un mayor conocimiento». La ramera le aconseja:

Ven, déjame que te lleve [a] la amurallada Uruk,
al santo templo, morada de Anu e Ishtar,
donde vive Gilgamesh.”

Enkidu accede, y la ramera le conduce ante Gilgamesh, que se con-
vierte en su mejor amigo

La ramera del templo es una parte aceptada de la sociedad; su
funcién es honorable, de hecho ella es la escogida para civilizar
al salvaje. Lo que aqui se asume es que la sexualidad es civilizado-
ra, agradable a los dioses. La ramera hace «una tarea de mujer»;
por lo tanto no se la aparta de las otras mujeres por su profesién.
Posee un tipo de sabiduria con la que domestica al hombre salvaje.
El la sigue mientras le guia hacia la ciudad de la civilizacién.

Segun otro de los fragmentos de Gilgamesh, publicado hace bien
poco, Enkidu se lamenta mads tarde de su entrada en la civilizacion.
Maldice al cazador y a la harimiu por haberle alejado de su primiti-
va vida de libertad en la naturaleza. Realiza una elaborada impre-
cacidén contra la harimiu:

... Yoy a maldecirte con lo peor ...
no construirds una casa para tus libertinajes
no entrards en la taberna de las jovenes

28. Todas las citas son de ibid., pp. T4-75.
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Sean tu lecho lugares devastados

que la sombra de los muros de la ciudad sea tu caseta

las espinas y las zarzas despellejen tus pies

v que el borracho, y el ebrio también, te abofeteen las meiillas L2

La naturaleza de la maldicion nos dice que la hgriméu con quien
ge unié Gilgamesh tenia una vida més facil y mejor que la ramera
que tiene su puesto bajo los muros de la ciudad y de la que abusan
los clientes embriagados. Ello confirmaria la distincion que antes
se ha trazado entre las mujeres que cumplen un servicio sexual sa-
grado y la prostituta comercial. Lo mas probable es que esta dife-
rencia ya existiera desde época anterior.

Es probable que la prostitucion comercial descendiera en linea
directa de la esclavizacidén de mujeres v de la consolidacién y for-
macion de clases. Las conquistas militares llevaron, en el tercer mi-
lenio a.C., a la esclavitud y los abusos sexuales de las cautivas.
Cuando la esclavitud pasé a ser una institucion establecida, los pro-
pietarios de esclavos alquilaban a sus esclavas como prostitutas y
algunos montaban burdeles comerciales con sus esclavas de perso-
nal. La facilidad con que se podia disponer de cautivas para un
uso sexual privado y la necesidad que tenian monarcas y caudillos,
con frecuencia usurpadores, de establecer su legitimidad exhibiendo
su riqueza en forma de sirvientas y concubinas llevd a la creacion
de los harenes. Estos, a su vez, se convirtieron en un simbolo de
poder codiciado por los aristécratas, burdcratas y hombres ricos.”

Otro de los origenes de las prostitutas comerciales era la depau-
perizacién de los agricultores y su progresiva dependencia de los
créditos para sobrevivir a los periodos de carestfa, que acabarian
llevandoles a la esclavitud por deudas. Nifios y nifias eran entrega-
dos como esclavos en fianza o vendidos «en adopcién». Ademds
de estas précticas, la prostitucion de las mujeres de la familia en
beneficio del cabeza de familia pudo surgir facilmente. Las mujeres
acabarian siendo prostitutas pues sus padres tenfan que venderlas
como esclavas, o si no, lo hacfan sus maridos empobrecidos, O ellas
mismas podian autoemplearse como ultima alternativa a la esclavi-

29, C. J. Gadd, «Some Contributions to the Gilgamesh Epic», fraq, vol. 28,
parte I (otofio de 1966), cita de la p. 108.
30. En ¢l capltulo 6 se trata este tema con mdés detalle.
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tud. Con suerte, podrian ascender en esta profesiéon hasta llegar
al grado de concubinas. A mediados del segundo milenio a.C. la
prostitucion estaba firmemente establecida como una ocupacion po-
sible para las hijas de los pobres.

Cuando Ia regulacion de la sexualidad de las mujeres de las cla-
ses propietarias quedé firmemente fijada, la virginidad de las hijas
se convirtié en una baza econdmica para su familia. De esta mane-
ra, se empezo a ver la prostitucion comercial como un menester
social para satisfacer las necesidades sexuales de los hombres. El
problema era como distinguir claramente entre mujeres respetables
y no respetables. Quizds otro de los problemas que requeria una
solucién era el de desalentar a los hombres a unirse socialmente
con las mujeres que ahora se consideraba «no respetables». Ambos
propdsitos se lograron con la promulgacidn del articulo 40 de las
LMA.

Antes de pasar a analizar la ley en cuestiéon, hemos de saber
que la sociedad asiria estaba mucho mas militarizada y su codigo
juridico era por lo general mas duro que el babilonico. Por consi-
guiente es dificil saber si esta ley es representativa de las practicas
en otras sociedades mesopotidmicas. Aungue no aparezca ninguna
ley parecida entre las restantes recopilaciones juridicas halladas, los
asiridlogos por lo general presumen que por toda la regién prevale-
cié un corpus comun de conceptos juridicos durante casi dos mil
afos. Otras regulaciones de la sexualidad femenina presentan tam-
bién similitudes entre los diferentes codigos; asi que puede aceptar-
se que el articulo 40 de las LMA sea representativo. Todavia mas
importante, la préctica de cubrirse con un velo, que es lo que legis-
la, ha estado tan presente v ha durado tantos milenios hasta nues-
tros dias que es posible justificar la presuncién de que estamos tra-
tando con el primer ejemplo conocido de una regulacién de este
tipo, practicada también en muchas otras sociedades.™

31. Las interpretaciones que hago de las leyes mesoasirias, abreviadas LMA,
son el resultado de una detenida lectura de las diferentes traducciones de las compi-
laciones juridicas mesopotdmicas, Para las LMA he lefdo «The Middle Assyrian
Laws», Theophile J. Meek, trad., en James B, Pritchard, ed., Ancient Near Eastern
Texts, 2.* ed.; D. D. Luckenbill v F, W, Geers, trad., en J. M. Powis Smith,
The Origin and History of Hebrew Law, Chicago, 1931; G. R. Driver y J. C. Miles,
The Assyrian Laws, Oxford, 1935. Todas las citas del texto pertenecen a Driver-
Miles, AL. Isaac Mendelsohn, en su estudio sobre la esclavitud, observd en una
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En el articulo 40 de las LMA se lee lo siguiente:

Ni [las esposas] de [sefiores], ni [las viudas] ni [las asirias] que
salen a la calle pueden dejar su cabeza al descubierto. Las hijas de
un sefior ... deben taparse, sea con un chal, una tela 0 un manto
... cuando salgan solas a la calle se han de cubrir con un velo. Una
concubina que salga a la calle con su sefiora se ha de poner un
velo también. Una prostituta sagrada casada debe ponerse un velo
en la calle, pero aquella que no se ha casado debe dejar su cabeza
al descubierto en la calle; no puede ponerse un velo. Una ramera
no se pu;:zde tapar con un velo; su cabeza ha de estar al descu-
bierto ...

La ley también puntualiza que una joven esclava tampoco pue-
de cubrirse. El velo, que era el simbolo y el distintivo de la mujer
casada, se convierte en una seiial de distincién y llevarlo es un pri-
vilegio. Aun asf la lista resulta curiosa. La accién de cubrirse con
un velo no parece hacer distinciones entre mujeres libres y esclavas,
de clase alta o de clase baja. Las rameras y las prostitutas sagradas
solteras pueden ser mujeres libres, sin embargo se las agrupa con
las esclavas. Una concubina esclava puede ir velada si va acompa-
fiada por su ama, pero incluso una concubina nacida libre no puede
ir velada si camina sola. Si hacemos un estudio mds a fondo pode-
mos ver que lo que diferencia a las mujeres son sus actividades
sexuales. A las mujeres domésticas, aquellas que sexualmente sirven
a un solo hombre y estdn bajo su proteccidn, se las trata como
«respetables» v llevan velo; las mujeres que no estdn bajo la protec-
cién v el control sexual de un hombre son tratadas como «mujeres
publicas» y, por consiguiente, no pueden cubrirse.

nota a pie de pagina la degradaci6n de la prostituta en el codigo asirio. Cita varios
ejemplos de textos juridicos que demuestran que la prostitucion era una institucion
reconocida y consolidada en el antiguo Proximo Oriente, «Aunque no se tratara
de una profesién muy honorable, no se achacaba ninguna desgracia a quien la prac-
ticase. La prostituta profesional era una mujer independiente, nacida libre, y cuya
posicién econdmica estaba protegida por la ley ... La degradacién de la prostituta
al nivel de esclava en Asiria ¥y Neobabilonia se debi¢ al hecho de que la mayoria
de prostitutas de la época cran esclavas cuyos amos las alquilaban a particulares
© casas piiblicas.» Isaac Mendelsohn, Siavery in the Ancient Near East, Nueva York,
1949, nota a pie de p. 57. pp. 131-132.

32. Todas las citas que siguen al articulo 40 de las LMA son de Pritchard,
Ancient Near Eastern Texts, p. 183,

14, — LERNER
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Si la ley no hiciera mds que fijar estas normas, ello representaria
un momento histérico para las mujeres: su clasificacion juridica
acorde a sus actividades sexuales. Pero la ley va mds all4 al puntua-
lizar el castigo a quienes la infrinjan:

... quien vea a una ramera que lleva velo puede arrestarla, buscar
testigos (y) conducirla al tribunal de palacio; no le podrdn quitar
las joyas (pero) aquel que la haya arrestado puede quedarse con
sus ropas; la azotaran cincuenta (veces) con barrotes (v) le verteran
brea sobre la cabeza.

Lo que empezd siendo una regulacién menor sobre la morali-
dad, al parecer algo inofensivo, se convierte repentinamente en el
principal agravio que puede hacerse contra el estado. Se han de
asegurar los testigos; la acusada ha de ser conducida ante el «tribu-
nal de palacio», es decir, la corte. Se le permite conservar las joyas,
presumiblemente porque son la herramienta para su comercio, pero
el castigo que se le impone es durisimo. También es muy simbdélico:
cubrirle la cabeza con brea es darle ¢l unico «velo» al que la autori-
za su estado de inferioridad. Por decirlo de una forma clara, le
impedird ganarse la vida, pues para sacarse la brea tendrd que afei-
tarse la cabeza, lo que la desfigurard por largo tiempo.

La ley continiia especificando el castigo para la esclava joven
que sea cogida llevando un velo: se la despojara de sus ropas y
se le cortardn las orejas. S6lo pueden hacerse conjeturas sobre el
significado de las diferencias en el castigo que se aplica a la ramera
y a la joven esclava: jcortar las orejas es un castigo menor que
el de recibir cincuenta azotes con barrotes? ¢Es mds duro? Si es
asi, jrefleja la asuncion corriente de la ley mesopotamica de que
la persona de rango inferior debe sufrir el castigo mds riguroso?
Y en ese caso, ;nos informa de que la ramera tenia un estatus supe-
rior al de la esclava? Por lo visto asi parece.

El aspecto mds interesante de la ley es, sin embargo, el que con-

_cierne al castigo aplicado a la persona (el hombre) que no informa
de su infraccién:

8i un sefior ve a una ramera que lleva velo y (la) deja marchar
sin presentarla ante el tribunal de palacio, podran azotarle cincuenta
(veces) con barrotes; podrdn agujerear(le) las orejas, ensartar (en
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ellas) un hilo (y) atarse(lo) a la espalda, (y) debera prestar servicios
forzosos al monarca durante un mes entero.

El castigo para el hombre que no denuncia a una joven esclava
gue lleve velo es el mismo, exceptuando que serd «su acusador»
quien le despoje de las ropas. Driver y Miles, en sus comentarios
sobre la legislacion asiria, dicen que no existe una ley paralela en
los cédigos juridicos babilénicos. Explican el significado del castigo
que recibe el hombre: agujerearle las orejas y pasarle una cuerda
por los agujeros hace que parezca como si estuviera embridado «qui-
zas para que pudieran llevarlo por las calles y exponerle al ridiculo
publico».” Concluyen diciendo que la ley

sirve para distinguir a las damas y las restantes mujeres respetables
de las rameras y las esclavas. Ademds, aunque la ley no aplica nin-
gun castigo a la mujer respetable que olvide ponerse un velo, toma
todas las medidas posibles para impedir que ello ocurra ... Llevar
velo es un privilegio de la clase alta que la ley, por una razén u
otra, cstd decidida a mantener. Es concebible que se trate de una
ampliacion de la idea del harén, por la cual una mujer a la que
se recluye en privado, debe permanecer oculta en publico,™

Es una analisis sagaz, aungue los autores admiten que la inten-
cidén de la ley les resulta «oscurax.

Todo lo contrario, las intenciones de la ley son arrolladoramen-
te claras. Observamos que el estado interviene prescribiendo la in-
dumentaria de las mujeres cuando da el visto bueno a la ley y exige
que se lleve ante la corte a la transgresora, se llamen testigos y
se utilice un demandante. Advertimos también que, a diferencia de
los otros crimenes descritos en estas leyes, el crimen de una mujer
por «ponerse un velo al que no tiene derecho» o «por hacerse pasar
por respetable» es una ofensa tan grave que se obliga a seguirla
mediante el cruel castigo impuesto a aquellos hombres que mues-
tren su simpatia o incumplan la ley. Vemos también que el castigo
es publico: dar latigazos, desnudarle en medio de la calle, ser pasea-
do por ella. De esta forma el tema de clasificar a las mujeres en

33. Driver y Miles, AL, p. 134,
34, Ihid.
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respetables v no respetables se ha convertido en una cuestién de
estado.

El articulo 40 de las LMA institucionaliza un orden jerdrquico
entre las mujeres: arriba de todo, la sefiora casada o su hija soltera;
por debajo de ellas, pero ain considerada entre las respetables, la
concubina casada, tanto si ha nacido libre o esclava como si es
una prostituta del templo; abajo de todo, claramente etigquetadas
como no respetables, la prostituta soltera del templo, la ramera
y la esclava.

La lista de prostitutas solteras del templo, presumiblemente las
kulmashitum y las gadishtum, al mismo nivel que la ramera profe-
sional, y las harimtu y las rameras esclavas del templo, supone la
clara devaluacién social de las primeras. La naturaleza sacra del
servicio sexual prestado al templo ya no es un factor decisivo; cada
vez mds se contempla a la prostituta del templo del mismo modo
que a la profesional.

(Por qué se aplicaba la ley con mayor severidad sobre las escla-
vas que sobre las prostitutas? Las jovenes esclavas se distinguian
ya de las mujeres libres por su corte de cabello y por llevar una
cinta sobre su frente. La razén mds obvia serfa que cubrirse con
un velo podria esconder aquellas sefiales de identificacion y permi-
tir de este modo a una esclava que «pasara» por una mujer libre,
Pero la ley intenta también distinguir entre la esclava y la concubi-
na. Esta ultima, cuando acompafiaba a su ama —es decir, la prime-
ra esposa del amo— era tratada como una mujer respetable. En
ese caso, su situacién de servidumbre quedaria revelada, como ya
sabemos por otros casos, al tener que caminar por detrds de su
ama, posiblemente llevando el taburete u otras pertenencias de su
sefiora. Las otras esclavas de la casa que no eran concubinas serfan
reconocibles en la calle por no ir veladas y, de este modo, mostrar
sus marcas de esclavitud. La consecuencia inmediata del articulo
40 de las LMA seria conceder a la esclava concubina un estatus
publicamente reconocido diferente al de las esclavas ordinarias de
la casa. Ello se ajusta a otras varias prdcticas legales y sociales,
que colocan a las concubinas en una posicion social intermedia en-
tre las esclavas y las mujeres libres.

El castigo que se da a los hombres que no vigilaron lo suficiente
para denunciar y perseguir a las infractoras tiene otras implicacio-
nes de interés. Una, demuestra que la aplicacién de la ley ofrecia
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problemas. Si todos los hombres, o la mayoria de ellos, se hubieran
mostrado ansiosos y deseosos por hacer cumplir la ley contra las
mujeres que la violaran, no hubiera hecho falta ningiin castigo con-
tra los hombres. ;Pensaban éstos que la ley era irrelevante? ;Crefan
los hombres de clase baja que la ley representaba unicamente los
intereses de los hombres de clase alta y, por consiguiente, se mos-
traban reacios a cooperar?® Quizd nunca sepamos la respuesta a
estas preguntas, pero el hecho de que la aplicacién de la ley del
velo encontrara oposicion indica que debia ser problemdtica, du-
rante un tiempo al menos, para aquellos que deseaban que se apli-
cara. Claramente, quienes deseaban ver cumplida la ley la conside-
raban importante para los intereses del estado, lo que significaria
los hombres de la elite propietaria, los burdcratas y posiblemente
la clase de los funcionarios del templo.

;Cémo podia saber un hombre si la mujer que veia velada por
la calle tenia derecho a llevar ese velo? Es un misterio. Seguramente
seria dificil, por no decir imposible, distinguir una mujer velada
de otra, si aceptamos que ¢l velo no sélo cubria su rostro y cabeza
sino también toda su persona.* Por tanto no se podria haber apli-
cado a unas totales desconocidas. Lo mds probable es que se aplica-
ra a las mujeres que iban acompafiadas por hombres. Un hombre
que paseara por la calle con una mujer velada es de presumir que
conoceria su estatus social, Si fuera velada sin tener derecho a ese
privilegio, €l podia hacerse responsable ante la ley. A primera vista,
la posibilidad de un incidente asi, un hombre que paseara con una
ramera,0 una joven esclava con velo, parece tan improbable que
una se pregunta la necesidad de tener una ley que lo prohibiera.

Pero, ;y qué pasaria si las intenciones de la ley fueran desalen-
tar, incluso prohibir, a los hombres que se asociaran casnal y publi-
camente con prostitutas y esclavas? Los efectos de dicha ley hubie-
ran sido rebajar la posicion social de esas mujeres y restringir sus
actividades a servicios sexuales estrictamente comerciales. Entonces
la ley representaria un primer ejemplo de las muchas leyes que han

35. En Pritchard, ewilum se traduce por «sefiors, aunque otros traductores
usan el término «burguésy, indicando que también puede referirse a un «noble».
De esta manera, los hombres de la clase alta y media quedan englobados bajo el
término.

36, Dejamos sin contestar la asuncién implicita de que cualquier hombre sabria
como distinguir las rameras de las mujeres respetables cuando las viera sin velar.
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regulado durante milenios la prostitucion. El peso de este tipo de
leyes siempre ha caido con fuerza desigual sobre la prostituta y
su cliente. Tener que aparecer en publico sin velo identificaria a
una mujer como una prostituta y la separarfa de las mujeres respe-
tables. También haria de la asociacién de un hombre con una pros-
tituta una actividad totalmente distinta a su contacto social con
mujeres respetables,

Vale la pena advertir que el articulo 40 de las LMA imputa
un castigo solo sobre las mujeres desclasadas y los hombres incon-
formistas. ;jPor qué no se prevé una pena para aquellas mujeres
que no denuncien a las infractoras de la ley del velo? La ley meso-
potdmica hacfa totalmente responsables a las mujeres por sus faltas
en otras ocasiones. ;Se asumia que las mujeres respetables no nece-
sitarfan incentivos para cooperar con la ley porque redundaba en
su propio interés desanimar a los hombres de su clase de vincularse
con mujeres desclasadas? ;O es que la ley representaba la respuesta
de las personas de clase alta de uno y otro sexo contra aquellas
de clase inferior que intentaban difuminar las distinciones de clase
entre mujeres? La posibilidad que las mujeres de clase alta tuvieran
un interés personal en esta legislacién no puede rechazarse pero
tampoco probarse. Lo que si estd claro es que la severidad y la
naturaleza publica del castigo convirtieron la intervenciéon estatal
sobre la moralidad privada en el rasgo dominante de esa ley.

La formacién de clases precisa la existencia de medios visibles
de distinguir entre aquellos que pertenecen a clases diferentes. La
indumentaria, los adornos o la ausencia de ellos y, en el caso de
los esclavos, sefiales visibles de su estatus, aparecen en toda socie-
dad que considera importante este tipo de distinciones. No tiene
mucha importancia si el articulo 40 de las LMA inici6 dicha précti-
ca concerniente a las mujeres o si simplemente se trata del primer
ejemplo del que tenemos constancia histérica. Lo que si es impor-
tante es examinar la manera en que se institucionalizé la distincién
de clases entre mujeres y distinguirlo de la forma en que se realizd
para los hombres. La esposa, la concubina o la hija virgen velada
era visiblemente reconocible por cualquier hombre como mujer bajo
la proteccidén de otro hombre. Por tanto, era inviolable e inviolada.
A la inversa, la mujer sin velo quedaba registrada como desprotegi-
da y por consiguiente era un bonito juguete para cualquier hombre.
Este modelo de discriminacién visible y forzada se repite a través
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de toda la historia en la mirfada de regulaciones que obligan a las
mujeres «no respetables» a permanecer en ciertos distritos o en ciertas
casas que tengan una sefial claramente reconocible, o que las fuer-
zan a registrarse o a llevar tarjetas de identificacidon. Asimismo,
reaparece en formas distintas ¢l modo de distinguir a la esclava
desprotegida de la concubina. Una de ellas es la costumbre en los
Estados Unidos, durante y después de la época de esclavitud, de
comedores separados para blancos y para negros, e¢xcepto aquella
gente de color que fueran sirvientes. Asi, las nifieras negras y las
amas estarian apartadas con los pequefios a su cargo; los camareros
negros acompafiarfan a sus amos.

Los hombres ocupan su puesto dentro de la jerarquizacion de
clases segiin su ocupacion o ¢l estatus social de su padre. Su posi-
cion de clase puede quedar expresada mediante los tipicos signos
externos —indumentaria, lugar de residencia, adornos o su ausen-
cia. En las mujeres, desde el articulo 40 de las LMA en adelante,
la diferencia de clase se basa en su relacién —o en su inexistencia—
con un hombre que las protege y en sus actividades sexuales. La
divisién de las mujeres enire «respetables», protegidas por sus hom-
bres, y «no respetables», que viven en la calle sin proteccion mascu-
lina y que son libres de vender sus servicios, ha sido la distincion
de clases fundamental entre mujeres. Ha separado los limitados pri-
vilegios de las mujeres de clase alta frente a la opresion econdmica
y sexual de las de clase baja y ha distanciado a unas de otras. His-
tOricamente, ha impedido realizar alianzas entre mujeres por enci-
ma de las clases y ha obstaculizado la formacion de una conciencia
ferninista.

El codigo de Hammurabi sefiala el comienzo de la institucionali-
zacion de la familia patriarcal como uno de los aspectos del poder
del estado. Refleja una sociedad de clases en la que el estatus de
las mujeres depende del estatus social y las propiedades del cabeza
de familia masculino. La esposa de un plebeyo empobrecido podia
pasar, por ¢l mero cambio del estatus de él, y sin que ella lo quisie-
ra o lo propiciara, de ser una mujer respetable a una esclava por
deudas o una prostituta. Por otro lado, la conducta sexual de una
mujer casada, por ejemplo el adulterio o la pérdida de su castidad
en el caso de una soltera, podian desclasarla de una manera €n
que nunca le sucederia a un hombre por su actividad sexual. El
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estatus de clase de las mujeres siempre ha sido diferente al de log
hombres de su misma clase, desde aquella época hasta nuestros dias.

Desde el perfodo babilénico antiguo hasta la época en que el
marido tenia poder para dejar vivir o matar a la esposa adultera
se han sucedido grandes cambios en la autoridad que monarcas y
gobernantes tienen sobre las vidas de hombres y mujeres. El pa:
triarca cabeza de familia de los tiempos de Hammurabi tenfa sus
limitaciones de poder sobre su esposa a causa de las obligaciones
de parentesco hacia el cabeza de la familia de su esposa. En lg
época de las leyes mesoasirias se ve mds limitado por el poder del
estado. El padre, facultado para tratar la virginidad de sus hijas
como una baza econdmica de su familia, representa una autoridad
tan absoluta como la del rey. Los nifios ¥y nifias criados y socializa-
dos en esa atmosfera de autoridad crecerfan para convertirse en
el tipo de ciudadanos que necesitaba una monarquia absolutista.
El poder del monarca estaba asegurado por los hombres que depen-
dian de él y le servian por completo, del mismo modo que sus fami-
lias dependfan de ellos y les servian. Bl estado arcaico se conforma
y se desarrolla bajo la forma del patriarcado.

Como tal, la jerarquia y los privilegios de clase eran los d6rganos
necesarios para su funcionamiento. De este modo, una ramera que
se atrevia a aparecer velada en la calle era una amenaza al orden
social tan grande como el amotinamiento de soldados o esclavos.
La virginidad de las hijas y la fidelidad a la monarquia de las espo-
sas se¢ han convertido en rasgos bdsicos para el orden social. Con
el articulo 40 de las LMA el estado ha tomado el control de Ia
sexualidad femenina, que hasta el momento habia estado en manos
de los cabezas de familia o los parientes masculinos. A partir de
1250 a.C., desde el velamiento en publico a la regulacién por parte
del estado del control de la natalidad y los abortos, el control se-
xual de las mujeres ha sido la caracteristica fundamental del poder
patriarcal.

La regulacién sexual de las mujeres subyace en la formacién
de clases y es uno de los pilares sobre los que descansa el estado.




7. LAS DIOSAS

Acabamos de presenciar como en las sociedades mesopotdmicas
la institucionalizacion del patriarcado cred unas barreras claramen-
te definidas entre mujeres de distinta clase, si bien la evolucién de
las nuevas definiciones de género y las costumbres a ellas asociadas
tuvieron un desarrollo desigual. El estado, durante el proceso de
implantacién de los codigos legales escritos, acrecentd los derechos
de propiedad de las mujeres de clase alta al mismo tiempo que cir-
cunscribia sus derechos sexuales, que acabaria por suprimir del todo.
La completa dependencia de las mujeres de sus padres y maridos
quedd tan regulada en las leyes v costumbres que acabd considerdn-
dosela «natural» v de procedencia divina. En el caso de las mujeres
de clase baja, su potencial como mano de obra era til a sus fami-
lias 0 a quienes disponian de los servicios de su familia. Sus capaci-
dades sexuales y reproductivas se convirtieron en una mercancia,
se intercambiaron, arrendaron y vendieron en interés de los varones
de la familia, Tradicionalmente se ha impedido a las mujeres de
cualquier clase participar en el ejército v, a finales del primer mile-
nio a.C., se las excluyd de la educacidn formal cuando ésta fue
institucionalizada.

Y sin embargo, incluso en aquel entonces, habia mujeres que
tenian y ocupaban puestos de poder dentro del servicio religioso,
las representaciones religiosas y la simbologia. Hubo un considera-
ble retraso temporal entre la subordinacién de las mujeres en la
sociedad patriarcal y la pérdida de prestigio de las diosas. A medida
que vayamos repasando luego los cambios de posicion entre las dei-
dades masculinas y femeninas dentro del pantedn de dioses durante
un perfodo de unos mil afios, tendremos que recordar que el poder
de las diosas v sacerdotisas en la vida diaria y en la religion del
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pueblo continud con fuerza a pesar de que se hubiera destronado
a las diosas principales. Resulta paraddjico que en sociedades en
las que se habia subordinado en materia de educacion, econdmica
y legalmente a las mujeres, el poder espiritual v metafisico de las
diosas continuara teniendo una fuerza y una presencia activa.

Podemos hacernos una idea de cémo era la religién en la practi-
ca a partir de los artefactos arqueoldgicos y los himnos y oraciones
del templo. En las sociedades mesopotdmicas, se consideraba que
alimentar y servir a los dioses era algo fundamental para la supervi-
vencia de la comunidad. Este servicio era desempefiado por los sir-
vientes y las sirvientas del templo. Para las decisiones de estado
importantes, la guerra y decisiones personales trascendentales se podia
consultar a un augur o adivino, gue tante podia ser un hombre
como una mujer. En caso de apuro, enfermedad o infortunio per-
sonal, la persona afligida solicitaria ayuda al dios familiar v, si
esto no tuviera efecto, acudiria a cualquiera de los numerosos dio-
ses o diosas que tenfan las cualidades apropiadas necesarias para
remediar esa afliccidon, Si la stplica fuera dirigida a una diosa, la
persona enferma necesitaria también la intercesién y los buenos ser-
vicios de una sacerdotisa de esa diosa. Por supuesto, también habia
dioses a los cuales se podia recurrir en caso de enfermedad v a
los que atenderia generalmente un sacerdote.

Por ejemplo, en Babilonia, un hombre o una mujer enfermos
acudirian al templo de Ishtar con un espiritu de humildad bajo el
supuesto de que su enfermedad era consecuencia de una transgre-
sion. El suplicante traeria consigo las ofrendas adecuadas: comida,
un animal joven para sacrificarlo, aceite y vino. En lo que respecta
a la diosa Ishtar, estas ofrendas incluian con bastanie frecuencia
representaciones de una vulva, el simbolo de su fertilidad, tallada
sobre lapislazuli.' La persona afligida se postraria a los pies de la
sacerdotisa y recitaria algunos himnos y oraciones apropiados. Una
oracion tipica contenfa las siguientes lineas:

1. Lamencidn a la ofrenda de la vulva se encuentra en Erich Ebeling, «Quellen
zur Kenntnis der babylonischen Religionwn, Mitteilungen der vorderasiatischen Ges-
selischaft (E.V.), 23, Jahrgeng (Leipzig, 1918), parte 11, p. 12. Traducido por Gerda
Lerner,
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Misericordiosa Ishiar, que gobiernas el universo,

heroica Ishtar, que creas la humanidad,

la que camina delante del ganado, la que ama al pastor ...
Impartes justicia a los afligidos, a los que sufren impartes justicia.
Sin ti el rio no se abrird,

el rio que nos trae la vida no serd cerrado,

sin ti el canal no se abrir3,

el canal del que beben los parias,

no sera cerrado ... Ishtar, sefiora compasiva,

escichame y concédeme clemencia.’

Hombres y mujeres de Mesopotamia, en la desdicha o la enfer-
medad, se humillaban ante la figura de una diosa y su sirvienta
religiosa. Con palabras que reflejan la actitud de un esclavo frente
al amo, oraban y rendian culto al poder de una diosa. Asi, otro
de los himnos dedicados a Ishtar se dirige a ella como «sefiora del
campo de batalla, que derriba montafias»; «majestuosa, leona entre
los dioses, que vence a los dioses airados, fuerte entre los goberna-
dores, que conduce a reyes; tii que haces fecundas a las mujeres ...
poderosa Ishtar, jcudn grande es tu fuerza!». Colméndola de ora-
ciones, el suplicante proseguia:

Allf donde fijas tu mirada, resucitan los muertos, se levantan los enfermos;
Los perdidos, mirando tu rostro, encuentran la direccion correcta;
Apelo a ti, miserable y turbado,

torturado por el dolor, tu sirviente,

isé misericordiosa y ove mi oracién! ...

Te espero, mi sefiora; mi alma se dirige a ti.

Te imploro: librame de esta situacién.

iAbsuélveme de mi culpa, mi debilidad, mi pecado,

olvida mis delitos, acepta mis suplicas!’

Debemos advertir que los suplicantes consideraban omnipotente
a la diosa. Con ¢l simbolo de la vulva de la diosa, tallada en una
piedra preciosa v ofrecida con la oracion, celebraban el aspecto
sagrado de la sexualidad femenina y el misterioso poder de dar vida,

2. Ibid.
3. Heinrich Zimmern, «Babylonische Hymnen und Gebete in Auswahl», Der
Alte Orient, 7, Jahrgang, Heft, 3 (Leipzig, 1905), citas pp. 20-21.
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que inclufa el poder de curar. Y en las oraciones que apelan a la
misericordia de la diosa, le ruegan como sefiora de los campos de
batalla, mds poderosa que los reyes, més poderosa que otros dio-
ses. Sus plegarias a los dioses ensalzan asimismo las virtudes del
dios y enumeran sus poderes con superlativos. Creo que los hom-
bres y mujeres que elevaban estas plegarias cuando estaban en apu-
ros debian pensar, igual que lo crefan de los hombres, que las mu-
jeres eran capaces de obrar poderes metafisicos y de actuar como
posibles mediadoras entre los dioses y los seres humanos. Es una
imagen mental bastante distinta, por ejemplo, a la de los cristianos
que en época mas tardia suplicarfan a la Virgen Maria que interce-
diera ante Dios en su nombre. El poder de la Virgen Maria radica
en su capacidad de apelar a la misericordia divina; proviene de ser
madre y del milagro de su concepcion inmaculada. No tiene poder
por si misma, y las fuentes de las que proviene su poder para inter-
ceder la separan irremisiblemente de las demds mujeres. La diosa
Ishtar y otras diosas como ella tenfan poder por derecho propio.
Era el tipo de poder que tenian los hombres, derivado de las proe-
zas militares y de la capacidad para imponer sus deseos sobre los
dioses o para influirles. Y aun asi Ishtar era una mujer con una
sexualidad igual a la de las mujeres corrientes. Una no puede evitar
mostrarse sorprendida ante la contradiccidn entre el poder de la
diosa y las crecientes restricciones sociales sobre las vidas de la ma-
yoria de las mujeres de la antigua Mesopotamia.

A diferencia de los cambios en el estatus social v econdmico
de las mujeres, que sélo han recibido una atencién puntual y aisla-
da en los estudios sobre la antigua Mesopotamia, la transicién del
politeismo al monoteismo, v el vuelco de inflexién concomitante
de poderosas diosas a un unicoe dios masculino, han sido objeto de
una vasta literatura. El tema ha sido abordade desde la 6ptica
de la teologia, la arqueologia, la antropologia y la literatura. Los
artefactos histdricos y artisticos han sido interpretados con las he-
rramientas de sus respectivas disciplinas; los estudios lingiiisticos
y filosdficos han acrecentado el gran mimero de interpretaciones.’

4. William Foxwell Albright, From the Stone Age to Christianity; Monotheism
and the Historical Process, Baltimore, 1957; Heuri Frankfort ef af., Before Philo-
sophy, Baltimore, 1963; John Gray, Near Eastern Mythology, Londres, 1969; Jane
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De la mano de Freud, Jung y Erich Fromm, la psiquiatria y la
psicologia se han sumado como herramientas analiticas, dirigiendo
nuestra atencién a los mitos, simbolos y arquetipos.’ Y reciente-
mente varias autoras feministas de disciplinas diversas han tratado
el periodo y el tema desde otra dptica, critica ante los presupuestos
patriarcales.®

La abundancia y diversidad de fuentes e interpretaciones hace
que resulte imposible discutirlas y criticarlas todas ellas en este li-
bro. Por consiguiente voy a centrarme, como he estado haciendo
durante todo el tiempo, en unas cuantas cuestiones analiticas y tra-
taré con mds detalle unos pocos ejemplos que, en mi opinién, ilus-
tran pautas mayores.

Metodoldgicamente, la cuestién mas problemitica es la relacion
que hay entre los cambios en la sociedad y los cambios en las creen-
cias religiosas v los mitos. El arquedlogo, el historiador del arte
y el historiador pueden testimoniar, documentar y observar tales
cambios, pero no pueden explicar sus causas ni su significado con
ningiin tipo de certeza. Sistemas interpretativos diferentes ofrecen

Ellen Harrison, Mythology, Nueva York, 1963; Thorkild Jacobsen, Toward the Itnage
of Tammuz and Other Essays on Mesopotamian History and Culture, Cambridge,
Massachusetts, 1970; Walter Jayne, The Healing Gods of Ancient Civilizations, New
Haven, 1925; Alfred Jeremias, Fandbuch der altorientafischen Geisteskultur, Ber-
lin, 1929; E. O. James, The Ancient Gods: The History and Diffusion of Religion
in the Ancient Near East and the Eastern Mediterranean, Londres, 1960; Samuel
Noah Kramer, The Sacred Marriage Rite: Aspects of Faith, Myth and Ritual in
Ancient Sumer, Bloomington, 1969; Samuel Noah Kramer, Sumerian Mythology:
A Study of Spiritual and Literary Achievement in the Third Milleninm B.C,, Nueva
York, 1961; Theophile J. Meek, Hebrew Origins, Nueva York, 1960; H. W. F.
Saggs, The Encounter with the Divine in Mesopotamia and Israel, Londres, 1978;
Arthur Ungnad, Die Religion der Babylonier und Assyrer, Jena, 1921; Hugo Winc-
kler, Himmels und Weltenbild der Babylonier, Leipzig, 1901,

5. Sigmund Freud, Moses and Monotheism: Three Essays, en Complete psycho-
logical Works, Londres, 1963-1974, vol, 23, pp. 1-137; Erich Fromm, The Forgot-
ten Language: An Introduction to the Understanding of Dreams, Fairy Tales and
Mpyths, Nueva York, 1951; Robert Graves, The White Goddess: A Historical Gram-
mar of Poetic Myth, Nueva York, 1966; Erich Neumann, The Great Mother: An
Analysis of the Archetype, Princeton, 1963,

6. Judith Ochshorn, The Female Experience and the Nature of the Divine,
Bloomington, 1981; Carole Ochs, Behind the Sex of God, Boston, 1977, Peggy
Reeves Sanday, Female Power and Male Dominance: On the Origins of Sexual
Inequality, Cambridge, Inglaterra, 1981; Merlin Stone, When God Was a Woman,
Nueva York, 1976.
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respuestas variadas, ninguna de las cuales resulta totalmente satis-
factoria. En el presente caso, me parece que lo mds importante
es registrar e investigar las evidencias historicas y ofrecer una expli-
cacidn coherente, aunque admito que es un tanto especulativa, Como
lo son todas las demds explicaciones, incluida, sobre todo, la tradi-
cidn patriarcal.

Presupongo que la religién mesopotamica respondia a, y refleja-
ba, las condiciones sociales dentro de las diferentes sociedades. No
se pueden crear construcciones mentales de la nada; siempre refle-
jan acontecimientos y concepios de los seres humanos histéricos
en la sociedad. Asi pues, la existencia de una asamblea de los dioses
en la Epopeya de Gilgamesh ha sido interpretada como prueba de
la existencia de asambleas comunitarias en la sociedad mesopotdmi-
ca preestatal. Del mismo modo, la explicacidén que se da en el mito
sumerio de Atrahasis acerca de que los dioses crearon a los hom-
bres para que éstos pudieran servirles y librarles del trabajo duro,
puede ser contemplada como un reflejo de las condiciones sociales
en las ciudades-estado sumerias de la primera mitad del tercer mile-
nio a.C., en donde un elevado niimero de personas trabajaban en
los proyectos de regadio y en las faenas agricolas centralizadas por
los templos.” La relacion enire mito y realidad por lo general no
es tan directa, pero cabe suponer que nadie podria inventar el con-
cepto de una asamblea de los dioses si no hubiera experimentado
o conocido en algin momento una institucion parecida en la tierra.
Aunque no podamos asegurar con certeza que ciertos cambios poli-
ticos y econdmicos «ocasionaron» cambios en las creencias religio-
sas y en los mitos, no podemos dejar de ver la existencia de una
pauta en los cambios de las creencias en varias sociedades que si-
guen o coinciden con ciertos cambios sociales.

El argumento que defiendo es que, igual que el desarrollo de
la agricultura de arada, que coincidié con un incremento de la mili-
tarizacion, comporté grandes transformaciones en las relaciones de
parentesco y de género, del mismo modo el desarrollo de unas mo-
narquias fuertes y de los estados arcaicos trajo consigo cambios

7. Thorkild Jacobsen, «Primitive Democracy in Ancient Mesopotamia», Jour-
nal of Near Eastern Studies, vol. 2, n.° 3 (julio de 1943), pp. 162 y 165; sobre
varios ejemplos de este tipo de correspondencia entre el mito v la realidad social,
véase Sagegs, Fncounter, pp. 167-168.
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en las creencias v simbolos religiosos. La pauta observable es: en
primer lugar, la degradacién de la figura de la diosa-madre vy el
ascenso y ulterior predominio de su consorte/hijo; luego, éste fun-
de su imagen de dios de la tormenta con la del dios-creador que
lidera el pantedn de dioses v diosas. Dondequiera que se producen
¢stos cambios, el poder de la creacion vy la fertilidad es transferido
de la diosa al dios.’?

La antropologa Peggy Reeves Sanday ofrece algunas sugeren-
cias metodologicas muy interesantes para interpretar tales transfor-
maciones. Sanday argumenta que el simbolismo del género dentro
de las narraciones acerca de la creacion es una gufa muy util para
el papel segun el sexo y la identidad sexual en una sociedad dada.
«De la manera en que articulan como fueron las cosas en un princi-
pio, las personas ... manifiestan sus relaciones con la naturaleza
y lo que perciben como origen de poder en el universo.»’ Sanday
analizd 112 mitos de la creacion vy las sociedades donde se encontra-
ban, hallando unas pautas claramente definidas. También encontré
una clara correlacion entre las definiciones del género dentro de
los mitos de la creacion y la manera en que la gente obtenia su
comida y cuidaba a los nifios:

Alll donde los varones cazan, el padre se distancia mas de la
cria de los hijos, ¥ el poder se concibe como algo que «esta mds
alld del control del hombre». Cuando se enfatiza la recoleccién ...
el padre estd mas cerca del cuidado de los nifios y las nociones acer-
ca del poder creativo van hacia simbolismos femeninos o de pa-
rejas.'

En 112 de los casos que ella ha estudiado, un 50 por 100 tenian
mitos de la creacidn protagonizados por una deidad masculina, el
32 por 100 por una pareja divina y el 18 por 100 por una deidad
femenina. Dentro de las sociedades con mitos masculinos de la crea-
cion, en el 17 por 100 de los casos el padre cuidaba de los nifios
y en el 52 por 100 cazaba animales de gran tamafio; en las socieda-

8. Una discusion y una vision general completas en Edwin O, James, The Cult
of the Mother-Goddes: An Archaeological and Documentary Study, Londres, 1959,
pp. 228-253,

9. Sanday, Female Power, p. 57.

10. Ibid., p. 73.
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des donde los mitos de la creacidn corren a cargo de una pareja,
en el 34 por 100 de los casos el padre cuidaba de los nifios y en
el 49 por 100 cazaba; en las sociedades con mitos femeninos de
la creacidn, en el 63 por 100 de ellas el padre cuidaba de los nifios
y en el 28 por 100 se dedicaba a la caza mayor."

Si aplicamos a un tiempo anterior las generalizaciones de San-
day, derivadas del estudio de los pueblos primitivos actuales, espe-
rarfamos encontrarnos con que los principales cambios econdmicos
y sociales ocurrian antes o hacia la época en que hallamos pruebas
del cambio en mitos sobre la creacidn en las sociedades del antiguo
Proximo Oriente.” Dichas transformaciones se producen realmen-
te en varias sociedades durante el segundo milenio a.C.

Voy a intentar repasar estos desarrollos y luego a analizar su
significado centrdndome en las principales metdforas explicativas
y simbolos. Estos se agrupan en torno a tres cuestiones bdsicas que
toda religién ha de responder: 1) ;quién creé la vida?, 2) jquién
trajo el pecado al mundo?, 3) ;quién hace de mediador entre los
humanos y lo sobrenatural?, o, ;a quién hablan los dioses?

Si abordamos estas cuestiones a través de la discusién de los
cambios en las metdforas fundamentales, lo que estamos estudian-
do son las siguientes transformaciones en los simbolos: 1) de la
vulva de la diosa a la simiente del hombre; 2) del 4rbol de la vida
al arbol del conocimiento; 3) de la celebracién de las nupcias sagra-
das a las alianzas biblicas.

Los datos arqueoldgicos han confirmado la generalizacion del
culto a la diosa-madre durante los periodos neolitico y calcolitico.
Marija Gimbutas informa de que en la actualidad se conocen apro-
ximadamente unas 30.000 estatuillas en miniatura hechas de arcilla,
maérmol, hueso, cobre y oro, de un total de unos 3.000 yacimientos
tan sdlo en el sureste de Europa, las cuales testimonian la venera-

11. Ibid., pp. 61 v 66.

12.  Se pueden plantear bastantes objeciones a un salto metodclégico de esta
indole, en especial porque conlleva unos supuestos de causa y efecto en la historia
sumamente dificiles de sustanciar. No sabemos lo suficiente, si es que sabemos algo,
de las précticas de cuidar a los nifios en Mesopotamia, e intentar reconstruir las
variaciones en la caza de animales grandes y de menor tamaifio sobrepasa los limites
de este libro. No obstante, el muestreo de Sanday proporciona pruebas de la existen-
cia de otras culturas con pautas de cambio similares en los mitos de creacidn, con
lo cual refuerza mi tesis.




LAS DIOSAS 225

¢ién comunal a la diosa-madre. Gimbutas demuestra, por medio
de las evidencias arqueoldgicas, que los simbolos culturales del neo-
litico pervivieron hasta el tercer milenio a.C. en la zona del Egeo
y entrado el segundo milenio en Creta.” E. O. James habla del
culto a la fertilidad que «quedd firmemente implantado en la reli-
gién del antiguo Préximo Oriente con el nacimiento de la agricultu-
ra durante la civilizacién neolitica, en y después del quinto milenio
a.Co»."

Existe una gran profusién de hallazgos arqueolégicos de estatui-
llas femeninas, en todas las cuales se exageran los senos, el ombligo
y la vulva, y que generalmente estan en cuclillas, que es la postura
que se suele adoptar en esta regién durante el parto. Encontramos
una de estas estatuillas en los estratos inferiores de las escavaciones
de Catal Hilyiik, en el nivel perteneciente al séptimo milenio a.C.,
en forma de una diosa embarazada y que va a dar a luz. Sus pier-
nas estdn separadas, sobresalen el ombligo y el vientre, y se encuen-
tra rodeada de cuernos de toro o cabezas estilizadas de toro, que
quiza simbolicen la capacidad de procreacién masculina. Se han
encontrado estatuillas parecidas en yacimientos situados en el valle
del rio Don en Rusia, en Iraq, Anatolia, Ninive, Jericé y el sur
de Mesopotamia.

James, Gimbutas y otros han declarado de modo inequivoco
que estas estatuillas son prueba de un extendido culto a la fertili-
dad. Esta afirmacidén ha encontrado fuertes objeciones en el aspec-
to metodoldgico. §Cémo podemos saber, en ausencia de evidencias
que lo corroboren, qué significado tenian estas estatuillas para sus
contempordneos? ;Cémo podemos saber su contexto y como pode-
mos estar seguros de que estamos interpretando correctamente su
simbolismo? Estas estatuillas aparecen, por ejemplo, en un elevado
nimero en los yacimientos de la antigua Israel de los siglos vi
y viI a.C. En ese momento ¢l yahvismo ya estaba firmemente esta-
blecido como religion principal de Israel. Obviamente el hallazgo
de estas estatuillas no es razén suficiente para hablar de la existen-
cia de una difundida adoracion a la diosa-madre. Un ejemplo pare-

13. Marija Gimbutas, Goddesses and Gods of Old Europe, Berkeleyy, 1904,
p. 18, Véasc también James, Mother-Goddes, pp. 1-46. Stone; en Wheh { vod T Way
a Woman, se ocupa en detalle de la larga historia del culto a la gran®dioin.
14. E. O. James, The Ancient Gods, p. 4.

|5, — LERMNER
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cido, que ilustra los limites de las generalizaciones que meramente
se basan en la evidencia arqueoldgica, es el de las imdgenes de la
Virgen Maria en la Edad Media. Si una arquedloga del futuro ha-
llara miles de imdgenes de estas en los pueblos de Europa, comete-
ria un grave error si concluyera a partir de ese hallazgo que en
esos lugares se adoraba a una deidad femenina. Por otro lado, sin
duda alguna esa arquedloga habria encontrado también imdgenes
de la figura de Cristo en la cruz, lo que modificaria sus conclusio-
nes. Por tanto, la ausencia de otras representaciones figurativas en
numero similar en los yacimientos neoliticos nos autoriza a decir
que estas estatuillas tenfan un significado especial, posiblemente re-
ligioso. Las caracteristicas que comparten, su amplia difusion y la
convencionalidad en la ejecucion sugieren que, como minimo, se
las utilizaba como amuletos, posiblemente para ayudar a las muje-
res en el momento del parto. Estas pequefias esculturas aparecen
durante miles de afios sobre una area muy amplia.

Otra interpretacién posible es que el hallazgo de estas esta-
tuillas en numerosisimos yacimientos nos informa de la existen-
cia continuada de una préctica religiosa popular que coexiste o
se opone a la religion establecida. Dicha conclusién estaria jus-
tificada en lo que concierne a las figuras de diosas desnudas del
siglo viir a.C. en Israel y las imédgenes de la Virgen Maria en la
Europa medieval.

El argumento mds fuerte en pro de un significado religioso para
las estatuillas femeninas del neolitico lo constituyen los testimonios
historicos del cuarto milenio en adelante extraidos de los mitos,
los rituales y las narraciones sobre la creacién. En ellos, la figura
de la diosa-madre es précticamente la figura dominante de las na-
rraciones mds antiguas. Ello nos autoriza a extrapolar su significa-
do a los hallazgos arqueoldgicos con un cierto grado de confianza.
Sin embargo, existe el peligro de que lo estemos distorsionando al
hacer generalizaciones muy amplias a partir de una evidencia pun-
tual. El asiridlogo A. L. Oppenheim nos alerta de este peligro res-
pecto a nuestras interpretaciones de la religién mesopotdmica en
el segundo milenio a.C. De este periodo se dispone de abundantisi-
mos testimonios —arqueoldgicos, literarios, econdmicos y politicos—,
y aun asi Oppenheim considera casi imposible que los estudiosos
modernos puedan reconstruir la visién del mundo y los valores reli-
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giosos de aquella civilizacién,” Como mucho, podemos decir que
la gran profusién de figuras femeninas con aquellos atributos se-
xuales que enfatizan la maternidad halladas en el neolitico se co-
rresponde con los materiales mitoldgicos y literarios de época més
tardia que celebran el poder de las diosas en la fertilidad y la fecun-
didad. Es probable que nos informen de una veneracion a una gran
diosa de antes, pero no €s seguro.

Pisamos un terreno mds firme con las evidencias arqueolégicas
del cuarto milenio en adelante. Las estatuillas de diosas aparecen
en unos emplazamientos mas elaborados y con unos atributos sim-
bolicos caracteristicos y que constantemente se repiten. La diosa
aparece entre columnas o drboles, acompaiiada de cabras, serpien-
tes y pajaros. Los huevos y los simbolos vegetales se asocian a ella.
Estos simbolos indican que era adorada como fuente de fertilidad
para la vegetacion, animales y humanos. Estd representada por la
diosa de las serpientes minoica, con sus pechos al descubierto. En
Sumer se le rendia culto como Ninhursag e Inanna; en Babilonia
como Kubab e Ishtar; en Fenicia como Astarté; en Canaan, como
Anath; en Grecia, como Hekate-Artemis. Su frecuente asociacion
con la luna simboliza sus poderes misticos sobre la naturaleza y
las estaciones. Bl sistema de creencias manifestado en el cultc a
la gran diosa era monista y animista., Existia una unién entre la
tierra y las estrellas, los humanos y la naturaleza, el nacimiento
y la muerte, todo lo cual se encontraba en la gran diosa.

Los cultos a la gran diosa estaban basados en la creencia de
que ella, en una u otra de sus manifestaciones, era la dadora de
vida. Pero también se la asociaba a la muerte. Se le suplicaba y
celebraba por su virginidad y cualidades maternales. La diosa Ish-
tar, por ejemplo, era descrita como la que libremente otorga sus
favores sexuales, la protectora de prostitutas, la patrona de las ca-
sas de cerveza, y al mismo tiempo la novia virginal de los dioses
(por ¢jemplo, en el mito de Dumuzi). La sexualidad femenina esta-
ba consagrada a su servicio y se la honraba en sus rituales. Los
pueblos antiguos no veian ninguna contradiccion entre estos atribu-
tos opuestos. La dualidad de la diosa representaba la dualidad que
podia observarse en la naturaleza: la noche y el dia, el nacimiento
y la muerte, la luz y la oscuridad. Asi pues, en las primeras fases

15. A. L. Oppenheim, Ancient Mesopotamia, Chicago, 1964, cap. 4.
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que se conocen de cultos religiosos, se reconocia la fuerza femenina
como imponente, poderosa y trascendental,

La supremacfa de la diosa estd expresada también en los prime-
ros mitos sobre el origen, que conmemoran la capacidad creadora
y dadora de vida de las mujeres. En la mitologia egipcia el primiti-
vo océano, la diosa Nun, da a luz al dios sol Atum, quien crea
entonces al resto del universo. La diosa sumeria Nammu crea por
partenogénesis al dios del cielo An v a la diosa de la tierra Ki.
En los mitos babilénicos la diosa Tiamat, el primitivo mar, y su
consorte paren dioses y diosas. En la mitologia griega la diosa de
la tierra Gaia crea, en un parto virginal, al dios del cielo Urano.
La creacion de los humanos se le atribuye a ella. En la versién
asiria de un antiguo mito sumerio la sabia Mami (conocida también
como Nintu), «la engendradora, la que crea a la humanidady, mol-
dea con arcilla a los humanos, pero es el dios Ea «quien abrid
el ombligo» de las figuras, completando de esta manera el proceso
de dar vida. En otra versién de la misma historia, Mami, urgida
por Ea, termina por s{ misma el proceso creativo: «La engendrado-
ra, la creadora del destino por parejas los completd ... Mami da
forma a las figuras de las personas».'

Estas narraciones acerca de la procreacién expresan concep-
tos derivados de antiguas maneras de venerar la fertilidad feme-
nina. La fuerza primaria en la naturaleza es el mar, el agua, el
misterio del huevo, que se abre para crear una nueva vida. La diosa
de la serpiente, la diosa del mar, la diosa virgen vy la diosa que
moldea con arcilla a los seres humanos; la mujer es la clave del
misterio.

Por otro lado, hemos de sefialar que mientras que el acto
creador es desempefiado por la diosa, el dios varén aparece fre-
cuentemente involucrado de una forma decisiva en el proceso ini-
cial de creacién. El reconocimiento del principio de una coope-
racion necesaria entre hombre y mujer en el proceso de creacién
parece que estd firmemente establecido en la mitologia sumeria y
acadia.

Con la domesticacion de los animales y el desarrollo de la gana-
derfa, la funcion del vardn en el proceso de creacién se hizo mas

16. Véase el mito de «Atrahasis» en James B. Pritchard, Ancient Near Eastern
Texts Reluling to the Ofd Testament, Princeton, 1950, p. 100.
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evidente v se comprendié mejor.” En una posterior etapa de de-
sarrollo encontramos a la diosa-madre con una pareja masculina,
un hijo o un hermano, que la acompaiia en los ritos de la fertilidad
y con quien se une. En los mitos y los ritos, se trata de un dios
joven que ha de morir para que luego pueda renacer. Todavia es
la gran diosa quien crea la vida y gobierna la muerte, pero ahora
se reconoce mucho mds la participaciéon masculina en la procreacion.

Las nupcias sagradas (hieros gamos) y otros ritos anuales simi-
lares, festejados por muchas sociedades distintas durante el cuarto
y tercer milenios a.C., expresaban estas creencias. Hasta que la dio-
sa se habia unido al joven dios y habia tenido lugar la muerte y
el renacimiento de éste, no podia comenzar el ciclo anual de las
estaciones. La sexualidad de la diosa es sagrada vy otorga las bendi-
ciones de la fertilidad a la tierra y a las personas que, por cumplir
los ritos, le agradan. El rito de las nupcias sagradas cobro varias
formas y era practicado en toda Mesopotamia, Siria, Canadn y en
el Egeo. Entre sus muchos significados complejos estd el de que
ello transformaba todo el poder fértil de la diosa-madre en la ferti-
lidad mds doméstica de «la diosa de los cultivos»."

En estos mitos del tercer y segundo milenios a.C. hay pruebas
también de que se introduce un nuevo concepto del origen en el
pensamiento religioso: nada existe hasta que no tiene un nombre.
El nombre implia que existe. Los dioses cobran existencia cuando
se les da un nombre, igual que los humanos. La Epopeya de la
Creqcidn babilénica (Enuma Elish) empieza del signiente modo:

Abajo la tierra todavia no tenia un nombre,
Nada, excepto Apsu, el creador,

17. En apoyo a esta explicacién véase, por ejemplo, James, Mother-Goddess,
p. 228. «Con el establecimiento de la ganaderfa y la domesticacidn de rebaifios,
la funcidn del varén en el proceso de engendramiento se volvié mds clara a medida
que los hechos fisiolégicos relativos a la paternidad se iban haciendo més compren-
sibles y se reconocieron, Entonces se asignd una pareja masculina a la diosa-madre,
en calidad de hijo y amante suyo, o de hermano y marido, Sin embargo, aungue
¢él era quien engendraba la vida, ocupaba una posicion inferior a la de ella, y de
hecho era una figura secundaria en los cultos.» Véase también Elizabeth Fisher,
Woman’s Creation: Sexual Evolution and the Shaping of Society, Garden City,
Nueva York, 1979, cap. 19.

18. James, Mother-Goddess, p. 228; B, O. James, Myth and Ritual in the
Ancient Near Egst, Londres, 1958, pp. 114-117.
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(¥v) Mummu-Tiamat, la engendradora de todos,

como un solo cuerpo mezclaron sus aguas ...

Cuando todavia no habia sido creade ninguno de los dioses
no tenfan nombre y sus destinos eran inciertos.

Entonces fue cuando crearon a los dioses dentro de si.”

Aqui el principio de fertilidad, antiguamente en poder de la dio-
sa-madre, tiene que «mezclarse» con el «creador» masculino antes
de que pueda comenzar el ciclo de nacimientos. Pero antes de que
tenga lugar la creacidn, debe existir un concepto, algo «dentro de
sD», a lo que luego se «dard un nombre» o se «llamard» a la vida.
Asimismo, en la Epopeya de Gilgamesh, los otros dioses hacen un
llamamiento a la diosa Aruru v le encargan que fabrique un hom-
bre, el doble de Gilgamesh:

Crea ahora su doble ...

Cuando Aruru les oyo,

concibid en su mente un doble de Anu.
Aruru lavdse las manos,

cogid arcilla y la arrojé sobre la estepa,
[sobre la este]pa cred al valeroso Enkidu.”

En otro mito acadio, el dios Enlil dibuja el contorno de un dra-
gdn sobre el cielo y éste cobra vida. Como hace observar el asirio-
logo Georges Contenau: «El dios creador define mentalmente la
naturaleza que va a tener su creacidn; cuando en su imaginacién
va tiene la forma definitiva y le ha dado un nombre, el dios dibuja
su figura con lo cual adquiere plena vida».™

Dar un nombre tiene un profundo significado dentro del siste-
ma de creencias de la antigua Mesopotamia. El nombre revela la
esencia de su portador; también lleva consigo un poder madgico.
El concepto ha perdurado durante milenios en mitos ¥ cuentos de
hadas. La persona que pueda adivinar el nombre de oira adquiere
un poder sobre ella, como sucede en el cuento aleman Rumpelstil-
skin. Una persona a quien se le acaba de dar un poder recibe un

19.  Pritchard, Ancient Near Eastern Texts, pp. 60-61.

200 Ihid., p. 74.

21. Georges Contenau, Evervday Life in Babylon and Assyrig, Londres, 1954,
p. 197, Véase también: Jeremias, Geisteskuitur, pp. 33-34.
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nombre. De este modo, el dios Marduk recibe en el mito babilénico
de la creacidn cincuenta apelativos en simbolo de su poder. Mds
adelante hablaremos de cémo se utiliza este poder de los nombres
y de darlos en el Libro del Génesis. Lo que es importante observar
aqui es que en algin momento en la historia cambid el concepto
de creacion de ser meramente la representacién de la fuerza mistica
de la fertilidad femenina a ser un acto consciente de creacién, en
el que a menudo estan involucradas deidades de uno y otro sexo.
Este elemento consciente expresado en «la idea», «el concepto»,
«el nombre» de lo que se va a crear, puede que refleje un cambio
en la conciencia humana ocasionado por transformacmnes impor-
tantes dentro de la sociedad.

El momento en que aparecen por vez primera estos conceptos
es cuando se «inventé» la escritura v con ella la historia. Guardar
registros y la elaboracidn de sistemas simbélicos demuestran un po-
der de abstraccién. El nombre que queda escrito entra en la historia
y se inmortaliza. A las personas de aquellos tiempos les debié de
parecer algo magico. La escritura, guardar registros, el pensamien-
to matematico v la elaboracion de numerosos sistemas simbdlicos
alteraron la manera en que las personas percibian su relacién con
el tiempo v el espacio. No nos ha de sorprender encontrarnos con
que los mitos religiosos reflejen estos cambios de conciencia.

Desde la perspectiva de este estudio, centrado en el desarrollo
y la institucionalizacién de los simbolos del género patriarcales, he-
mos de darnos cuenta de que la simbolizacién de la capacidad de
crear, como en el concepto de dar un nombre, simplifica el aleja-
miento de la diosa-madre como principio de poder creador tinico.

Alejarse de log hechos observables de la fertilidad femenina y
conceptualizar un poder creativo simbolico, que pueda expresarse
en el «nombre», «el concepto», es, por asi decirlo, un nivel supe-
rior de pensamiento. No hay mucha distancia entre ello y el concep-
to del «espiritu creador» del universo. Y, sin embargo, ese paso
adelante en la capacidad de abstraer y de crear simbolos que pue-
dan representar conceptos abstractos es una precondicidn esencial
en el camino hacia el monoteismo. Hasta que las personas no pu-
dieren imaginarse un poder abstracto, invisible e insondable, perso-
nificado por ese «espiritu creador», no pudieron reducir sus incon-
tables, antropomorfizados y conflictivos dioses y diosas a un tnico
Dios. La etapa de transicion estd expresada en aquellos mitos de
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la creacién que describen al «espiritu creador» como el dios del
aire, el dios de los vientos, el dios del trueno, que crea cuando
insufla su «aliento vital» a los seres que ha fabricado de forma
mecanica. Me parece bastante probable que los cambios historicos
de la sociedad, que dieron importancia a la monarquia y al poder
militar, indujeran a los hombres a crear un simbolo divino masculi-
no que encarnase el principio, que acababan de conocer, de poder
creador simbolico. Como vamos a ver, este proceso se prolonga
durante un periodo de mds de mil afios v culmina en el Libro del
Génesis. El hecho de que en las creencias egipcias el principio en-
gendrador estuviera personificado por el dios Ogsiris desde el tercer
milenio a.C. secunda la tesis de que las condiciones religiosas refle-
jaban las condiciones sociales. En este caso, el pronto estableci-
miento de una poderosa monarquia, en la que los faraones gober-
naban en concepto de dios viviente, quedd reflejado en el poder
v el predominico de los dioses masculinos en los mitos de la creacion.

El siguiente gran cambio cbservable en estos mitos aparece si-
multdneamente al nacimiento de los estados arcaicos bajo unos re-
yes poderosos. A comienzos del tercer milenio a.C., la figura de
la diosa-madre es depuesta de su liderato del pantedn divino. Cede
paso a un dios masculino, por norma al dios del viento y el aire
o al dios del trueno, quien, con el paso del tiempo, se asemejara
cada vez mas a uno de los nuevos reyes terrenales.

Durante este proceso de transformacién las antiguas diosas de
la tierra apareceran ahora en el lugar de las hijas y esposas de los
dioses de la vegetacién. Damkina, la sefiora de la tierra mesopotd-
mica, se convierte en consorte de Ea o Enki, el dios de las aguas.
Cambios parecidos se producen en las diosas-madre: Ninlil, Nintu,
Ninhursag, Aruru. La descripcion sumeria mds antigua del pantedn
de dioses representa al dios del cielo An'y a la diosa de la tierra
Ki presidiendo al unisono a los otros dioses.” De su unién nace-
ré4 el dios del aire Enlil. Su principal centro de veneracidn es Nip-
pur, una ciudad-estado en constante conflicto con Eridu, cuya dei-
dad es Enki. En c¢. 2400 a.C. los principales dioses aparecen
enumerados en el siguiente orden: An (cielo), Enlil (aire), Ninhur-
sag (la reina de la montafia) y Enki (sefior de la tierra). Puede que
Ninhursag represente a la diosa de la tierra Ki, relegada ahora a

22. La palabra sumeria anki significa «universo».
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un puesto inferior. En textos todavia mds tardios, de ¢, 2000 a.C.,
ella aparece mencionada en dltimo lugar después de Enki. El sume-
ridlogo Samuel Noah Kramer explica este cambio dentro de la teo-
gonia como consecuencia del creciente ascenso de los sacerdotes,
asociados a unos templos concretos ¥ a unas ciudades con unos
gobernantes particulares. Estos sacerdotes codifican los antiguos mi-
tos con fines politicos. Kramer repara en la ausencia de la lista
de Namu, la diosa-madre, antignamente aclamada como creadora
del universo y madre de los dioses. El cree que se transfirieron sus
poderes a su hijo Enki «en un clard intento por disculpar este acto
de pirateria sacerdotal».”

La relacién entre cambios sociales y cambios en las teogonias
se hace aiin mds explicita mds tarde. En el Enuma Elish, del que
hemos hablado antes (escrito en ¢. 1100 a.C.), unos primitivos dio-
ses rebeldes que desean crear el orden hacen frente al caos, repre-
sentado por la diosa dadora de vida Tiamat. Sobreviene una batalia
terrible en la que los dioses rebeldes son liderados por un joven
dios que acaba destruyendo fisicamente a Tiamat, con el caddver
de la cual creard la tierra y el cielo. Los dioses matan también
al marido de Tiamat y con su sangre mezclada con la tierra crean
a la humanidad. Es muy significativo que el joven dios que en el
relato épico asesina a Tiamat sea Marduk, el dios venerado en la
ciudad de Babilonia. Marduk aparece por primera vez en Babilonia
en tiempos de Hammurabi, quien convirtié su ciudad-estado en la
primera de la regién mesopotamica. En el Enuma Elish, escrito unos
600 afios después, parte del antiguo material mitico queda transfor-
mado en un vasto sistema teoldgico. El joven dios Marduk asciende
ahora al poder supremo entre los dioses. En un proceso similar
durante el periodo de su dominio politico, los asirios contaron su
mito de la creacion poniendo al dios nacional Ashur en el centro
de su historia.” Como observa un especialista:

El ascenso de los dioses nacionales, Marduk y Ashur, al princi-
pal puesto de poder en el mundo de los dioses ... refleja la consi-

23. Samuel Noah Kramer, «Poets and Psalmists; Goddesses and Theologians:
Literary, Religious and Anthropological Aspects of the Legacy of Sumer», en Deni-
se Schmandt-Besserat, The Legacy of Sumer: Invited Lectures on the Middle East
at the University of Texas at Austin, Malibu, 1976, p. 14.

24. Edward Chiera, They Wrote on Clay, Chicago, 1938, pp. 125-127.
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guiente cristalizacion de Mesopotamia en dos estados rivales, cada
uno bajo la direccién de un monarca absoluto ... El poder v la toma
de decisiones estaban ahora centralizados en Marduk y en Ashur,
mientras que los restantes dioses actuaban como sus agentes o me-
diadores.”

En la mitologia cananea, Baal, el joven dios de la tormenta, pasa
a encabezar el pantedn. Cuando a raiz de un conflicto con su ad-
versario, Mot, el dios de la muerte, desciende al mundo subterraneo,
desaparece toda la vegetacidn de la faz de la tierra. Anath, la her-
mana y consorte de Baal, le busca por doquier, Cuando encuentra
su caddver, lo entierra, y se enzarza en una cruenta batalla con Mot,
al que mata. Anath corta en pedazos el cuerpo de Mot, lo tritura,
lo aventa en un tamiz, lo muele en un molino y lo esparce por los
campos. El trato simbdlico que recibe Mot, como si se tratase de
cereal, sirve para devolver la fertilidad a la tierra. Cuando Baal
regresa de entre los muertos para librar otras batallas y la victoria
definitiva sobre Mot, Anath, quien en el mito mostraba todas las
primitivas cualidades de la diosa-madre (ferocidad en el campo de ba-
talla, fuerza y el poder de dar fertilidad), queda a la sombra de él,
que se ha convertido en el dios supremo y en el dador de vida.”

Ya hemos hablado antes de cémo los monarcas toman las rien-
das del templo dedicado a la divinidad suprema. De esta manera
en Lagash, a principios de la monarquia, Lugalanda se nombré
a si mismo administrador principal del templo del dios Ningirsu
¥ a su esposa Baranamtarra administradora del templo de la diosa
Bau. En un periodo posterior, durante el reinado de Hammurabi,
cuando la monarquia ya estd firmemente consolidada y cubre un
vasto reino, el rey encarna parte de los atributos divinos. Es como
si hubiera un flujo continuade de poder, santidad y energia entre
el dios y el rey. No es sorprendente que durante el proceso la diosa-
madre no sélo pierda su supremacia sino que generalmente se la
amanse y transforme en la esposa del dios supremo. Y sin embargo,
al mismo tiempo, de algin modo misterioso ella se aparta y adquie-
re un nuevo protagonismo y una nueva identidad bajo formas di-
versas, que continuaran teniendo fuerza en la religién popular. Ha-
blaremos de este proceso mas adelante.

25. Jacobsen, Tammuz, pp. 20-21,
26. James, Ancient Gods, pp. 87-90,
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El cambio en la posicién de la diosa-madre, su arrinconamien-
to, se produce en numerosas culturas y en ¢pocas distintas, pero
generalmente va asociada a los mismos procesos histéricos. En Elam,
la diosa-madre reina en la cumbre durante el tercer milenio a.C.,
pero pasa a ocupar un segundo puesto en importancia, después de
su consorte Humban, en fecha posterior. El mismo proceso ocurrio
en diferentes épocas en Anatolia, Creta y Grecia. En Egipto, donde
desde antiguo predomina la figura de un dios masculino, podemos
encontrar algunos indicios de un predominio muy anterior de la
diosa. Isis, la «mujer del trono», encarnaba el poder misterioso
de la monarquia. Como F. O. James ha constatado: «En cuanto
a tal fue la fuente de vitalidad antes de convertirse en el prototipo
de madre fuente de vida y esposa leal».”

Un examen a fondo de la sociedad hitita y de su desarrollo nos
proporciona un buen ejemplo de la transicién de la monarquia y
la sucesién real matrilineales a la monarquia y la sucesién patrili-
neales, v la manera en que ello se refleja en la religion,

La sociedad hitita floreci6 entre 1700 y 1190 a.C. en la antigua
Anatolia, Combinaba elementos procedentes de la cultura Hatti,
mds antigua, con los de un pueblo indoeuropeo que asold la region
probablemente a finales del tercer milenio a.C. El antiguo gobierno
de Hatti estaba basado en un sistema en ¢l que el derecho de suce-
sién recaia en la tawananna, la hermana del principe. La casa real
de Hatti practicaba el matrimonio entre hermano y hermana, algo
similar a la relacién de parentesco en las familias reales de Egipto.
Un gobernante se casaba con su hermana, quien en concepto de
tawananna era una sacerdotisa con considerable poder econdmico
y politico, como el derecho a recaudar impuestos de las ciudades.
Su hijo varén heredaba el derecho de sucesion no porque su padre
fuera el rey sino porque el derecho de sucesion residia en la tawa-
nanna. El cargo era hereditario, de manera que la hija de la fa-
wananna, que lo heredaba, obtenia un puesto de poder tan impor-
tante como el de su hermano. Posteriormente, cuando se prohibid
el matrimonio entre hermano y hermana, la tawananna continud
siendo sacerdotisa y teniendo el poder sucesorio. Ello significaba
ahora que el hijo de su hermano seria el sucesor al trono.

A principios del segundo milenio el primer monarca hitita pode-

27. James, Mother-Goddess, p. 241.
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roso, Hattusil I, no solo desafié el principio tradicional sucesorio
al nombrar heredero suyo a su nieto por delante de su hijo, lo
que le puso en una situacion conflictiva con su tia, sino que tam-
bién abolié el cargo de tawananng y se proclamoé a si mismo sumo
sacerdote. También comenzd a nombrar a las princesas reales sa-
cerdotisas de los santuarios de las diosas.” Hemos visto antes que
en Sumer se produjo este mismo proceso durante la formacion de
los estados arcaicos.

Pero el decreto de Hattusil I no abolid la fuerte tradicion matri-
lineal, y el principio sucesorio, segin el cual el hijo del hermano
de la tawananna tenia que ser el rey, persistié. El nieto de Hattusil
continud la expansion hitita ¢ invadid Babilonia, pero fue asesina-
do v el reino se vio acosado por los conflictos internos de familia
y los asesinatos de palacio en torno a la cuestion sucesoria. Ello
coincidid con la invasién hurrita vy la conquista de la mayor parte
de Siria,

Un yerno del rey, Telepinu, se convirtié en el monarca, proba-
blemente siguiendo la antigua costumbre mairilineal de aceptar a
un «hombre casado en la familia» como sucesor real en ausencia
de un heredero, e intentd imponer la sucesion patriarcal en su edic-
to, ¢. 1525 a.C. El edicto especificaba que si no se tenian hijos
en la linea de sucesidén, el marido de la hija de mds categoria se
convertiria en el rey. El edicto describe también el periodo previo
de derrame de sangre que parece que se debié a la transicion de
un sistema de parentesco a otro. Sin duda testimonia la fuerza de
la tradicién sucesoria matrilineal.”

Dicha tradicion tuvo la suficiente fuerza para perdurar otros
150 afios mds, durante los cuales una nueva dinastia se instald en
el poder. Quedd reflejada en la disputa entre el rey Tuthaliya y
su hermana, a la que acusaba de practicar brujeria. La querella
se resolvié mediante un compromiso por el cual el hijo del rey le
sucedia en el trono, mientras que la hija del monarca se convertia

28. Shoshana Bin-Nun, The Tawananna in the Hittite Kingdom, Heidelberg,
1975, pp. 158-159. Véase también O, R. Gurney, «The Hittites», en Arthur Cotte-
rell, The Encyelopaedia of Ancient Civilizations, Nueva York, 1980, pp. 111-117,
Hattusil I dejd un testamento escrito que documenta sobre dichos cambios histéricos.

29. Carol F. Justus, «Indo-Europeanization of Myth and Syntax in Anatolian
Hittite: Dating of Texts as a Index», Journal of Indo-European Studies, vol. 2
(1983), pp. 59-103. La mencién a Telepinu estd en las pp. 63 y 74,
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en la fawananna v desempefiaba el cargo de sacerdotisa de la diosa
del sol. Mediante este acuerdo el derecho de sucesion pasd sutil-
mente al monarca. Seria la dltima vez en la historia hitita que una
pareja de hermanos compartirian de esta manera el poder temporal
y religioso, Que estas luchas internas debilitaron al gobierno puede
verse en €l hecho de que los enemigos del pais lo llevaron al borde
del colapso.

En el afioc 1380 a.C. un rey poderoso, Suppiluliuma I, inicid
el perlodo neohitita de formacién de un imperio, que durante casi
cien afios haria del reino hitita un rival en grandeza para Egipto
y Babilonia. Restablecié la hegemonia hitita sobre Siria al vencer
a los hurritas y llevar su reino hasta Damasco. Muy probablemente,
su éxito al abolir finalmente el cargo de fawananna como personifi-
cacién del derecho de sucesidn matrilineal se halla intrinsecamente
ligado a su fuerte monarquia v su éxito como hacedor de un impe-
rio. Suppiluliuma I transformé el cargo de tawananna al instalar
en €l a su reina, conservidndose de esta manera la forma aunque
variara el contenido. En lo sucesivo los derechos de sucesién estu-
vieron en manos del monarca, cuya esposa, v no hermana o hija,
era investida por obra de su poder en el cargo de fawananna y
sacerdotisa, puestos que ahora estaban despojados de sus poderes
principales y hereditarios.

Suppiluliuma I pacificd las dreas conquistadas e instald reyes
decorativos, que se convirtieron en vasallos suyos y a los que casé
con sus hijas. Ya hemos visto que esta practica se seguia en Sumer
y Mari por motivos dindsticos similares. Es una practica que altera
de modo significativo la relacion de las mujeres con el poder politi-
co, al hacer de ellas instrumentos de las decisiones de poder mascu-
linas y al hacer que su propio poder dependa de sus servicios sexua-
les y reproductores hacia un vardn concreto.

El hijo vy el nieto de Suppiluliuma I siguieron sus pasos y exten-
dieron el poder hitita hasta el Egeo y Siria. De nuevo, tras la muer-
te del nieto, sobrevino una lucha por la sucesion que finalizé cuan-
do el hermano del rey, Hattusil II, usurpo el trono. Este monarca,
que firmo tratados de amistad y de asistencia mutua con Egipto
vy Babilonia, llevd el reino a su momento de mayor prosperidad.
Ascendid a su esposa, Puduhepa, al rango de cogobernante. Es sig-
nificativo que incluso entonces tuviera tanta fuerza la antigua tradi-
cién sucesoria que el monarca usurpador se vio en la necesidad
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de escribir una «Apologia» en la que atribuye a su diosa protecto-
ra, Ishtar, la inspiracion a su acceso al poder v a su matrimonio
con su esposa Puduhepa. Asi, la fuerte tradicion de sucesidén por
linea materna y de poder politico a cargo de las mujeres quedd
transformada, tras trescientos afios de luchas, en el cargo de una
reina poderosa que suplia a veces a su marido en una sociedad pa-
triarcal.”

El poderio hitita se mantuvo otros cincuenta afios después de
la muerte de Hattusil III y termind hacia 1200 a.C. con las invasio-
nes de los «pueblos del mar», seguidas unos siglos mds tarde por
la conquista asiria de toda la regién. Lo que quedd del imperio
hitita fueron una lengua, una fuerte tradicién artistica y la escritura
jeroglifica. Para lo que aqui nos ocupa, sin embargo, quedd tam-
bién la historia de la transformacién del pantedn de dioses y diosas,
que coincidid con los acontecimientos politicos que antes hemos
seguido.

Carol F. Justus, que ha estudiado la transformacion del pan-
tedn hitita por medio de la comparacion lingiiistica, ha observado
que las principales divinidades experimentaron un cambio de sexo
durante el proceso, lo que ella interpreta como un simbolo de los
cambios politicos y sociales entre ambos sexos en la sociedad
hitita.”

Antes de la conquista hitita, los pobladores indoeuropeos de es-
tas tierras adoraban a un panteén de deidades masculinas y femeni-
nas encabezados por un dios del sol (Sawel) y un dios de la tormen-
ta (Dyew). Ambas figuras aparecen en distintas formas en muchas
religiones antiguas. El dios sol se caracteriza en todas partes por
ser el que todo lo ve y ¢l que todo lo abarca. Su carro tirado por
caballos cruza el cielo. El dios de la tormenta (sdnscrito, Dyaus
pitar; griego, Zeus; en homérico, Zeu(s) pater; latin, Jupiter) se
caracteriza por ser «resplandeciente», padre, creador de los hom-
bres, progenitor. Se le asocia al tiempo vy al reldmpago. Los pobla-
dores hattis de la regién adoraban también a una diosa del sol,
Estan, v a un dios de la tormenta, Taru.

Los hititas, sintetizando elementos de ambas culturas, rendian

30, Ihid., p. 63.
31. La argumentacion que presento parte del estudio de Justus. Véase ibid.,
pp. 67-92.
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culto a un dios del sol, Istanu, una versidon renovada de la diosa del
sol Estan, transformada ahora en varén. BEsta divinidad masculina
era adorada durante el periodo neohitita como «padre» y «rey». En
los himnos que se le dedican se le atribuye el establecimiento de las
costumbres y las leyes sobre la tierra y se dirigen a él como «padre
y madre de los oprimidos». El epiteto puede ser perfectamente una
alusién a sus origenes en una divinidad femenina y masculina a la
vez. Su poder divino se equipara al que tiene el dios Marduk sumerio
y el dios Ashur asirio, deidades que ascienden al trono celestial en
¢l mismo momento en que surge un reino fuerte sobre la tierra.

En un periodo hitita algo posterior se adora a la diosa del sol
Arinna como «reina». Recuerda a la antigua diosa Estan, que iba
asociada al mundo subterraneo, aunque ahora los simbolos de su
culto la asocian al sol. Significativamente, la reina Puduhepa, co-
gobernante con su esposo en una época en que el mando patriarcal
estaba ya firmemente establecido, se dirigfa a la diosa como «reina
del cielo y la tierra». En el momento en que la tawanarnna es la
esposa del rey y ya no incorpora en si la linea de sucesion real,
este cambio en la funcion de la divinidad femenina, aclamada aho-
ra por ser la patrona y la protectora del rey vy la reina, puede servir
perfectamente para legitimar desde el cielo una invasién de poder
sobre la tierra, No nos sorprendera saber que en un periodo todavia
mas tardio la diosa del sol Arinna se ha convertido en Hepat, la
consorte del dios-sol, quien entre tanto se ha visto destronado por
el dios de la tormenta Teshup. Esta evolucidn se asemeja a la pauta
que hemos constatado en otros lugares, en la que el dios de la tor-
menta reemplaza al dios del sol.

Carol Justus define el significado de estos cambios tal y como
sigue:

Hasta que el rey hitita no asumic¢ la autoridad religiosa de la
tawananna, asi como el derecho a que su propio hijo le sucediera,
no controlaba realmente el territorio de Hatti ... Los intentos por
irse aduefiando de las esferas de autoridad femenina fueron progre-
sivos ... Los cambios en el pantedn divino desde la diosa del sol
Estan, la reina, al dios del sol Istanu, el rey, al nuevo rey del cielo,
el dios de la tormenta, reflejan la absorcion gradual de los derechos
femeninos por parte de la estructura patriarcal,”

32. Ibid., pp. 91-92.
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Lo que sabemos de las practicas religiosas en el antiguo Proéximo
Oriente nos ha llegado a través de los documentos literarios y reli
giosos conservados en tablillas de arcilla, La abrumadora mayoria
de ellas son el producto de escribas sacerdotales ligados a diversos
templos y palacios. Incluso si pasamos por alto las distorsiones v
alteraciones légicas en los textos, hechas en interés de una divinidad
0 de un personaje real determinados, hemos de entender que lo
que aqui estamos analizando son aquellos mitos v textos transmitiz
dos y aprobados por una elite de la sociedad. Es posible que lag
versiones escritas de los mitos y teogonias hayan gozado del favor
popular, pero no podemos estar seguros de ello, El paso de la dio-
sa-madre al dios del trueno puede ser mds prescriptivo que descrip:
tivo. Es posible que nos informe mas de lo que la clase alta de
sirvientes reales, burdcratas y guerreros querian que creyera la po-
blacidn, que de lo que realmente creia ésta.

Durante los mismos siglos en que hemos ido signiendo los cam:
bios hacia figuras divinas patriarcales, florecié y se difundid toda*
via mas el culto a ciertas diosas. Puede que la gran diosa hubiera
quedado arrinconada en el pantedén divino, pero se la siguid vene:
rando en sus multiples manifestaciones. Todos los asiridlogos ates:
tiguan su enorme popularidad y la persistencia de su culto, bajo
diversos disfraces, en todas las grandes ciudades del Préximo Oriente
durante casi dos mil afios. La antigua diosa-madre absorbié los
rasgos y las caracteristicas de diosas parecidas en otras regiones;
cuando a rafz de las conquistas y las ocupaciones de territorios se
difundieron los cultos a aquéllas.

La diosa egipcia Isis es una muestra de la difusién y el aspecto
sintetizador del culto a la diosa-madre. Mientras fue «la mujer del
trono» durante el periodo mds antiguo, personificaba la realeza sa-
grada y el misterio de la sabiduria; mds tarde se convirtié en el
prototipo de madre y esposa leal. Ensefié a su hermano-esposo Osi-
ris los secretos de la agricultura v devolvié la vida a su cuerpo
desmembrado. Durante el perfodo helenistico se la venerd como
Magna Mater en la parte occidental de Asia v en el mundo greco-
rromano,

En otras ocasiones, la misma gran diosa se transformé. En el
periodo mas antiguo sus atributos lo abarcaban todo: su sexualidad
vinculada al nacimiento, la muerte y la resurreccion; poderes sobre
el bien y el mal, sobre la vida y la muerte; aspectos de madre,
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guerrera, protectora e intercesora ante la divinidad masculina domi-
nante. En periodos posteriores se dividieron estas diferentes cuali-
dades v se encarnaron en distintas diosas. Su apariencia guerrera
disminuyd, probablemente relegada al dios vardn, y se subrayaron
cada vez mas sus cualidades como sanadora. Parece reflejar un cam-
bio en el concepto de los géneros en las sociedades en donde se
la veneraba.

Se hacia hincapié en su vertiente erdtica en la diosa griega Afro-
dita ¥ en la romana Venus. Sus cualidades como sanadora y protec-
tora de las mujeres en el momento del parto quedaron personifica-
das en la diosa Mylitta en Asiria, v en Artemisa, Eleitia y Hera
en Grecia. El culto a Asera en Canadn, que coexistio durante siglos
con el culto a Yahvé, y al que frecuentemente se condena en el
Antiguo Testamento, pudo deberse a la asociacion de la diosa con
la proteccion durante el parto. Discutir sus muchas propiedades y
las formas en que era venerada requeriria un capitulo aparte.”™ Las
estatuas con su figura y sus simbolos aparecen por doquier y testi-
monian su popularidad. Muchas de ellas se encontraron no sélo
en templos, sino también dentro de las casas, lo que indica que
su culto tenia gran importancia en la religion popular. Tenemos
motivos para creer que la extraordinaria persistencia de los cultos
a la fertilidad y las diosas es una expresion de la resistencia femeni-
na al predominio de las figuras divinas masculinas. Todavia no hay
indicios claros que secunden esta conjetura, pero resulta dificil ex-
plicar de otro modo la persistencia de estos cultos femeninos.

Durante el segundo milenio a.C., hombres y mujeres mantenian
la misma relacidén con las misteriosas y poderosas fuerzas represen-
tadas por los dioses y las diosas. Todavia no se utilizaban las dife-
rencias de género para explicar el origen del mal y el problema

33. Su figura ha sido tratada a fondo y los mitos relativos a ella han sido
analizados en cualquier gran cbra sobre la religidon mesopotamica. Véanse, entre
otras, las de: Gray, Near Eastern Mythology;, William Hallo, The Exaitation of
Inanna, New Haven, 1968; Jacobsen, Tammuz; James, Mother-Goddess; James,
Myth and Ritual; Morris Jastrow, The Civilization of Babylon and Assyria, Filadel-
fia, 1915; Jayne, Healing Gods; Jeremias, Geisteskultur; Kramer, Mythology; Bru-
no Meissner, Babylonien and Assyrien, 2 vols., Heidelberg, 1920; Ochshorn, Ferma-
le Experience and the Divine; Stone, When God Was a Woman; Merlin Stone,
Ancient Mirrors of Womanhood.: Our Goddess and Heroine Heritage, 2 vols., Nue-
va York, 1979; Diane Wolkstein y Samuel Noah Kramer, franna: Queen of Heaven
and Farth, Nueva York, 1983.

16, — LERNER
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de la mortalidad. La causa del dolor y el sufrimiento humanos era
la depravacidon de hombres y mujeres y el olvido de sus obligaciones
para con los dioses. Y el reino de la muerte, en las creencias meso-
potamicas, podia ser gobernado tanto por un ser sobrenatural fe-
menino como no. A las grandes cuestiones filosoficas de quién crea
la vida humana y quién habla con Dios, todavia se podfa respon-
der: los seres humanos, hombres y mujeres.

No importa cudn degradado y comercializado estuviera el poder
sexual de las mujeres en la vida real, no se podia desterrar su igual-
dad esencial del pensamiento v los sentimientos mientras vivieran
las diosas y se creyera que ellas gobernaban las vidas humanas.
Las mujeres se reflejaban en las diosas del mismo modo que los
hombres en las divinidades masculinas. Habia una igualdad percep-
tible y basica de los seres humanos ante los dioses que debia irra-
diar a la vida diaria. El poder y el misterio que rodeaban a la sacer-
dotisa eran tan grandes como los del sacerdote. Mientras las mujeres
todavia hacian de intermediarias entre los humanos y lo sobrenatu-
ral, aunque representaran funciones o papeles diferentes a los de
los hombres en la sociedad, su igualdad bdsica en tanto que seres
humanos permanecia intocable.

D



8. LOS PATRIARCAS

Muchas de las principales metdforas y definiciones sobre el gé-
nero y la moralidad de la civilizacién occidental arrancan de la Bi-
blia. Antes de pasar a estudiar estos simbolos tan importantes, que
han definido y modelado nuestra herencia cultural, hemos de aden-
trarnos en la cultura de la cual procede la Biblia y examinar, aunque
sea de forma breve, las evidencias histéricas que hay en ella respec-
to a la posicidn de la mujer en la sociedad hebrea. Un estudio ex-
haustive del Antiguo Testamento sobrepasa las posibilidades de este
trabajo. He preferido concentrarme en el Libro del Génesis porque
éste ha aportado los simbolos més destacados y significativos relati-
vos al género.

El uso de la Biblia como documento histérico parte de una soli-
da base de estudios, que en los 1dltimos cien afios han establecido
una estrecha correlacion entre los descubrimientos arqueoldgicos de
las culturas del antiguo Préximo Oriente y las narraciones biblicas.
El Libro del Génesis mezcla piezas poéticas y en prosa, algunas
de caricter mitico y otras de cardcter localista. Se da ahora por
sentado que los autores y redactores de la Biblia adaptaron y trans-
formaron materiales culturales antiguos de Sumer y Babilonia, Ca-
nadn y Egipto, y que las practicas, leyes y costumbres de los pue-
blos vecinos contemporaneos quedaron reflejadas en sus narraciones.
Cuando se usen los textos biblicos como fuente para el andlisis his-
torico hay que ser consciente de la complejidad de su autoria, de
sus intenciones y de sus fuentes.

La antigua tradicion de atribuir la autoria del Libro del Génesis
a Moisés ha dado paso, a causa de las numerosisimas evidencias
internas demostradas por la critica formal moderna, a la aceptacion
de la «hipétesis documentaly. Esta sostiene que la Biblia, tanto si
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se quiere creer en su inspiracion divina como si no, fue obra de
varias manos distintas. La redaccién del Génesis abarcé un periodo
de casi cuatrocientos afios, desde el siglo X al v a.C. En general,
ahora todo el mundo acepta que hay tres principales tradiciones
de redactores y que muchas de las fuentes representan una tradicién
muchisimo mds antigua que los autores reinterpretaron e incorpora-
ron a la narracion.

La recopilacién de material que durante siglos habia sido trans-
mitido oralmente y la creacién de una historia coherente que prepa-
rara el terreno a la monarquia davidica se inicié después de la frag-
mentacion del reino. Vulgarmente se cree que la tradicién narrativa
conocida por J (por el uso del término «Yahvé» v por sus origenes
judaicos) fue compuesta en el reino meridional de Jud4 en el si-
glo x a.C. El segundo autor, llamado E de Elohista, por la mane-
ra en que se dirige a la divinidad y porque se piensa que representa
la tradicion efraimita, seguramente trabajé en el estado nortefio de
Israel algo mds tarde. En tercer lugar est4 la tradicién P, que inclu-
ye y reinterpreta las narraciones de J y E. A pesar de que existe
una enorme controversia en torno a la cronologia de P, los eruditos
se muestran de acuerdo en que no estamos tratando con un indivi-
duo solo, sino con una escuela sacerdotal de redactores de Jerusa-
Ién que habrian trabajado durante cientos de afios y habrian com-
pletado la obra en algin momento del siglo vir a.C. Se considera
que el Libro del Deuteronomio, producto del siglo vir a.C., es una
creacion aparte. La fusion final de los diversos elementos en el Pen-
tateuco, los cinco libros de Moisés, ocurrid hacia el 450 a.C., bajo
la direccidn de Esdras y Nehemias, durante la dominacién persa
del reino de Judd. Supuso la canonizacién de la ley judia y el logro
supremo del pensamiento religioso judio en el periodo antiguo.'

1. Los comentarios que hago acerca del Pentateuco estdn basados en el articulo
«Pentateuch» de la Encyclopaedia Judaica, Jerusalén, 1978, 4." pte., vol. 13, pp.
231-264. Respecto a las ideas generales posteriores y la interpretacién de pasajes
concretos, he partido de las siguientes obras: E. A. Speiser, The Anchor Bible:
Genesis, Garden City, Nueva York, 1964; Nahum M. Sarna, Understanding Gene-
sis, Nueva York, 1966; Gerhard von Rad, Genesis: A Commentary, trad. de la
ed. alemana, Filadelfia, 1961; Theophile J. Meek, Hebrew Origins, Nueva York,
1960; William F. Albright, From the Stone Age to Christianity: Monotheism and
the Historical Process, Baltimore, 1940; William F. Albright, Archaeclogy and the
Religion of Israel, Baltimore, 1956; Roland de Vaux, O.P., Ancient Israel: Its Life
and Institutions, Nueva York, 1961; edicién de bolsillo, 2 vols., Nueva York, 1965.
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Para comprender el significado de la vasta transformacion cul-
tural que representd la creacidn del monotefsmo judio hemos de
recordar las condiciones sociales que refleja el Génesis.

Las tribus patriarcales del periodo mas antiguo descritas en el
Génesis eran, igual que sus antecesoras, némadas o semindémadas
del desierto. Criaban ovejas, cabras y ganado vacuno, y practica-
ban una agricultura estacional. En varios momentos habitaron tam-
bién en las afueras de las ciudades, bajo la proteccion de los pue-
blos sedentarios, aunque conservaban sus propias costumbres
separadas de las de sus anfitriones. La cohesién y la supervivencia
dependian de unos fuertes vinculos tribales. La unidad mds peque-
fia era la familia patriarcal, formada por un hombre, su esposa,
sus hijos varones con sus esposas e hijos, sus hijas solteras y sus
sirvientes. Varias familias constituian un clan, un mishpahah; se ayu-
daban econémicamente y se congregaban en las festividades religio-
sas. Un grupo de clanes, que proclamaban que compartian el mis-
mo ancestro y reconocian al mismo lider, se unfan en una tribu.
Las tribus reconocian un lazo de sangre que les obligaba a aceptar
la responsabilidad de la venganza de sangre; es decir, que una afrenta
a un miembro de la tribu tenia que ser vengada con la muerte de
su atacante o con la de un miembro de la familia de éste. Entre
los némadas, y a falta de un sistema judicial sistemdtico, esta for-
ma de castigo protegia los derechos y la integridad de las tribus.

Los integrantes de la tribu estaban obligados a cuidar y proteger
a sus miembros mds débiles. Aunque algunos poseyeran mas gana-
do que otros, no existian diferencias econdmicas importantes entre
ellos. BEntre los nédmadas del desierto, un individuo no puede sobre-
vivir solo; por tanto, ofrecer hospitalidad a un extrafio era una
regla basica y sagrada.’

La mayoria de los especialistas fechan el perfodo patriarcal de
la historia biblica en la primera mitad del segundo milenio a.C.
Se dispone de datos histdricos ttiles sobre las condiciones prevale-
cientes entre las tribus semitas occidentales en los documentos pro-
cedentes de los archivos reales de Mari, datados en c. 1800 a.C.,
que arrejan luz sobre las verdaderas condiciones en Jaran, la patria
de Abraham. Los documentos procedentes de la ciudad de Nuzi
han aportado también a los estudiosos muchisima informacidn acerca

2. De Vaux, Ancient Israef, 1, pp. 4-14.
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de la vida de familia, lo que les ha permitido conocer ¢ interpretar
mejor las costumbres reflejadas en el Génesis.’

Fue en Jardn donde Abraham celebro su primer encuentro con
Dios, quien pacto con él una alianza. Es esta alianza lo que distin-
guird a los descendientes de Abraham como el pueblos escogido
por Dios. En el proximo capitulo estudiaré el significado simbdlico
de ello. Aqui sélo hemos de apuntar que este acontecimiento mitico
marca el inicio de la experiencia religiosa judia y proporciona el
impulso vigoroso que va a permitir que este pueblo sobreviva los
siguientes cuatro mil afios a pesar de la didspora, y las frecuentes
persecuciones y la carencia de una patria,

Los eruditos, por lo general, consideran a Moisés como el fun-
dador del monoteismo judio y a su decalogo la ley bdsica, En los
cerca de 400 afios que median entre Abraham y Moisés las tribus
hebreas, aungue estaban bajo la promesa de adorar a Yahvé como
su unico dios, siguieron practicando la costumbre de adorar idolos
en forma de divinidades familiares. El unico rito que les unia era
la circuncision de los varones y la prohibicidon de ofrecer sacrificios
humanos (expresada en la narracion de Isaac).

El relato de José y sus hermanos narra la migracion de los he-
breos aquejados por el hambre a Egipto, donde vivieron en paz
hasta que un nuevo faradn, mal dispuesto hacia ellos, les esclavizd.
El éxodo desde Egipto, que la narracién biblica describe de forma
tan viva, ha sido datado por medio de los testimonios arqueologi-
cos en el reinado de Ramsés II (c. 1290-1224 a.C.). Después del
éxodo la narracién biblica cuenta cémo Moisés guia a su pueblo
por el desierto durante cuarenta afios y como Yahvé le da las tablas
de la ley en el monte Sinai. La revelacién de las leyes al pueblo
v la destruccidén del becerro de oro, simbolo de la idolatria, que
lleva a cabo Moisés son los puntos culminantes de la narracion.
La alianza de Yahvé con Moisés confirma v refuerza todas las alian-
zas previas y convierte a Isracl en una entidad unida bajo unas
creencias vy una ley comunes, Moisés fallecié sin haber visto la tie-
rra prometida; es Josué, la persona nombrada sucesor de Moisés,

3. Las conclusiones que presento estan fundadas en el articulo «History» de
la Encyclopaedia Judaica, vol, 8, pp. 571-574; y en Tykva Frymer-Kensky, «Pa-
triarchal Family Relationships and MNear Eastern Law», Biblical Archaeologist, vol.
44, n.® 4 (otofio de 1981).
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guien conducird a los israelitas hasta alli. Los especialistas creen
que la conquista de Canadn por Josué fue completada hacia 1250
a.C., fecha que sefiala también el fin de la Edad del Bronce y el
comienzo de la Edad del Hierro en Palestina.’

Las tribus seminémadas que conquistaron Canadn se asentaron
en una region que jamds habia estado poblada a causa de la pobre-
za del suelo vy la escasez de reservas de agua. Pudieron superar estos
obstdculos ambientales con las innovaciones tecnolégicas propicia-
das por el uso del hierro: el almacenamiento de agua en cisternas
revestidas, poder arar la tierra a mayor profundidad gracias al ma-
nejo de herramientas agricolas acabadas en hierro, y el desarrollo
del sisterna de terrazas para conservar el agua. También sufrieron
catdstrofes a gran escala que les trajeron las guerras y diversas epi-
demias, descritas en la Biblia como las plagas o pestes. La presion
conjunta de necesidad de mano de obra agricola por habitar en
un entorno desértico, y la consiguiente pérdida de poblacion a causa
de las guerras y las crisis epidémicas durante el mismo periodo en
que se constituyeron los principios rudimentarios del pensamiento
religioso judio, puede que expliquen el énfasis que se pone en la
Biblia en la familia y el papel reproductor de la mujer. Durante
una crisis demografica de este tipo, las mujeres seguramente ha-
brian aceptado una division del trabajo que diera primacia a su
papel de madres.’

El asentamiento permanente en poblados y ciudades pequefias
trajo cambios en el concepto de liderazgo, que pasé de la tribu
al clan. En el periodo de los Jueces (¢. 1125-1020 a.C.), las tribus
a veces emprendian acciones conjuntas y otras actuaban de manera
independiente, pero los lazos entre ellas eran por lo general débiles.
I.a autoridad residia en los ancianos y durante los periodos de crisis
se escogia a los jueces de entre ellos. En esta €época, cuando todavia
no habia nacido una conciencia nacional, la religién vy las tradicio-
nes culturales que compartian constituian ¢l vinculo entre las tribus.

El periodo de guerras entre las tribus de Israel y los cananeos,

4.  Oxford Bible Atlas, ed. por Herbert G, May con la ayuda de R. W. Hamil-
ton v G. N. 8. Hunt, Londres, 1962, pp. 15-17,

5. Esta interpretacion estd basada en Carol Meyers, «The Roots of Restriction:
Women in Barly Israel», Biblica! Archaeologist, vol. 41, n.° 3 (septiembre de 1978},
pp. 95-98. Su argnmentaciéon queda en la misma linea de la posicién tedrica de
Aaby y Sanday.
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que tuvo lugar cuando toda la regidn se hallaba bajo la dominacién
filistea, aparece descrito en uno de los segmentos mds antiguos del
Antiguo Testamento, ¢l Cantico de Débora (Jueces, 4-5). Es uno
de los tan sélo cinco ejemplos existentes en los relatos biblicos en
los que se presenta a una mujer en funcion de lider v con un papel
heroico.® Se describe a Débora como una profetisa y una juez que
inspira a Baraq a reunir las tropas v hacer frente a los cananeos,
capitaneados por Sisara. En un pasaje excepcional dentro de la lite-
ratura biblica, se la presenta tomando el liderazgo sobre los hombres:

Baraq le respondid: «Si vienes ti conmigo, voy. Pero si no vie-
nes conmigo, no voy». «lIré contigo —dijo ella— sdlo que entonces
no serd tuya la gloria del camino que emprendes, porque Yahvé en-
tregard a Sisara en manos de una mujer.» Débora se levanté y mar-
ché con Baraq a Quedes (Jueces, 4, 8-9).

La profecia de Débora se hace realidad cuando Sisara muere
a manos de Yael, la esposa de Jéber, quien la persuade a entrar
en su tienda con un ofrecimiento de hospitalidad y, mientras él
yace dormido, le clava con un martillo un clavo de la tienda en
la sien. Por este acto heroico se la elogia en el cdntico de Débora
con las siguientes palabras: «Bendita entre las mujeres Yael, / la
mujer de Jéber el quenita, / entre las mujeres que habitan en tien-
das, bendita sea» (Jueces, 5, 24). Aunque obviamente el milagro
provenga del Sefior, que incluso hace que una mujer sea capaz de
matar a un guerrero, el pasaje es notable por la celebracion de la
fortaleza femenina tanto moral (Débora) como fisica (Yael).

La victoria de los israelitas ¥ la necesidad de unirse contra los
filisteos reforzd las tendencias a un fuerte liderazgo entre las doce
tribus. El primer ofrecimiento de la corona se hizo a Gededn tras
su victoria sobre los medianitas, pero €l declind la oferta (c. 1110
a.C.). Posteriormente, las tribus, ante sus repetidas derrotas frente
a los filisteos, se convencieron de la necesidad de unirse e hicieron
rey a Sal,

Satl las unificd, constituyd un ejéreito permanente y vencio a

6. Las cuatro restantes son alusiones a Miriam, Hulda, Noadiah como «profe-
tisas» (Bxodo, 15, 20; Reyes, II, 22, 14, Se menciona también un incidente en el
que «una sabia mujer de Abely profetiza. Samuel, II, 20, 14-22).
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los filisteos. De forma muy similar a los jefes militares mesopota-
micos que accedian al trono, coloc6d a los miembros de su propia
familia en puestos de importancia y queria convertir su cargo en
hereditario. Pero ¢l y sus hijos murieron en el campo de batalla
y Satl fue sucedido por David, que ya habia sido hecho rey de
su propia tribu de Juda.

Fue el rey David (1004-965 a.C.) quien unifico a las tribus bajo
un estado nacional y conguisté el vasto territorio que media entre
¢l Mediterrdneo v ¢l mar Rojo. Al igual que otros monarcas arcai-
cos, David cred una burocracia y una estructura administrativa cen-
tralizada. Se apropié de las tierras y los palacios reales, llevo un
censo de la poblacion y convirtié a Jerusalén en la capital. Al tras-
ladar a Jerusalén el Arca, el centro del culto religioso de los israeli-
tas, convirtié también dicha ciudad en el centro de su vida religiosa.

Tras una sangrienta lucha por la sucesién, David fue seguido
por Salomén, quien continué la consolidacién y el progreso de la
monarquia. Realizé numerosos tratados y matrimonios dindsticos
con vecinos que hasta entonces se mostraban hostiles, adquiriendo
de esa forma un enorme harén. Cred un grupo de mercaderes rea-
les, les equipd con una flota y les envid en misiones comerciales
que cubrian grandes distancias. Durante su reinado la monargquia
avanzé cultural v econdmicamente, pero la pesada carga tributaria
y la progresiva estratificacion de la sociedad trajeron consigo ma-
lestar social y finalmente varias rebeliones. A la muerte de Salo-
moén, la monarquia se partié en los dos reinos de Juda e Israel.’

La doble monarquia vivid bajo la amenaza constante de sus ve-
cinos mdas poderosos. El reino de Israel tan sélo duré un poco mas
de doscientos afios v termind cuando, tras una prolongada guerra,
los asirios, a las 6rdenes de Sargén II, capturaron su capital, Sama-
ria, en el afio 772 a.C. y deportaron a toda la poblacién. Otros
acontecimientos importantes, desde la perspectiva de la evolucion
religiosa, fueron la progresiva difusién del culto a Baal y a Aserd
durante el reinado del rey Ajab y su esposa extranjera Jezabel, y
la reaccion que le siguié. Inspirados por los profetas Elias y Eliseo
se establecié el culto wnico a Yahvé tras un golpe de estado y el
asesinato de cuatrocientos sacerdotes de Baal en el afio 825 a.C.
Posteriores brotes religiosos bajo los profetas Oseas, Amos ¢ Isaias

7. Encyclopaedia Judaica, vol. 8, pp. 583-592.
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introdujeron en el yahvismo la idea revolucionaria de la intolerancia
ante otros dioses y cultos. Fue proscrito el culto al toro y el concep-
to de fertilidad queddé definitivamente adscrito a Yahvé gracias a
la metéfora que hizo Oseas, quien transformé la idea de la alianza
al convertirla en el matrimonio entre Yahvé e Israel, la novia. Los
profetas, en sus inspiradas prédicas, equipararon la depravacién de
Israel a «prostituirse». Estas metdforas sexuales patriarcales queda-
ron implantadas con fuerza en el pensamiento religioso.®

El reino de Judd, que continuaria la linea dindstica davidica,
fue sucesivamente invadido por los egipcios y luchd contra ellos,
los fenicios, los filisteos, los moabitas, los asirios y, en el 586 a.C.,
fue finalmente derrotado cuando los babilonios destruyeron Jerusa-
Ién, arrasaron el templo y deportaron a la poblacién.

La caida de Jerusalén marcé el fin de las instituciones politicas
de Israel. En lo sucesivo, la supervivencia de Israel dependeria de
su adhesion a la religion de Yahvé en las circunstancias mds adver-
sas de exilio, didspora y asimilacion. Ello fue posible gracias a la
canonizacién de las ensefianzas judaicas en el Pentateuco, lograda
bajo el profeta Esdras. El aspecto revolucionario del monoteismo
judio era su fe absoluta en un Dios vnico, invisible e inefable; el
rechazo del ritual como muestra de santidad y, en cambio, la adhe-
sién y la practica de valores éticos. La gran innovacién que repre-
sento la sinagoga como centro religioso en el que cualquier grupo
de ficles podia reunirse y leer las escrituras, los libros sagrados,
en vez de la prictica monopolizada por una secta de sacerdotes,
convirtié a la religion judia en mévil, exportable, flexible y comu-
nal. Estas fueron las caracteristicas que hicieron posible que el ju-
daismo perviviera,

Las mismas condiciones histéricas que crearon la posibilidad de
un avance cultural y conceptual de este tipo influyeron también
en la manera en que se estructuraron los conceptos vy las ideas pa-
triarcales dentro del monoteismo judio. Pasemos a estudiar el géne-
ro tal y como estd definido en la préctica y el pensamiento israelitas.

Las tribus de Canaén vivian en una sociedad preestatal; el pe-
riodo de formacion del estado de Israel no ocurrié hasta e. 1050

8. En Meek, Hebrew Origins, pp. 217-227, aparece una discusién mas detallada
de este punto de vista.
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a.C. Si en la sociedad palestina tuviera que producirse la misma
pauta evolutiva que resulta de la formacion del estado que la que
ya hemos visto en relacion con la sociedad mesopotamica, espera-
riamos encontrarnos con una regulacién mds estricta de la sexuali-
dad femenina y con la progresiva exclusién de las mujeres de la
vida publica a medida que el estado fuera haciéndose mas podero-
so. Las evidencias histdricas parece que corroboran esta pauta aun-
que aqui tan sélo la trataremos en lineas generales.

Las historias de los patriarcas en el Génesis arrojan ciertos indi-
cios de una transicion desde una organizacion familiar matrilocal
y matrilineal a otra patrilocal y patrilineal en algunas de las tribus
(por ejemplo, los matrimonios de Lia y Raquel. La alusién a un
hombre que abandona a su padre y a su madre y se une a su esposa
en el Génesis, 2, 24, podria interpretarse también de este modo).
Los siete afios de servicios que Jacob ha de presentar a Laban por
cada una de sus hijas se encuadraria dentro de la préctica del matri-
monio matrilocal. El asiriélogo Koschaker ha confirmado la exis-
tencia en la antigna Mesopotamia de un tipo de matrimonio en
el cual la esposa permanecia en la casa (o mds frecuentemente la
tienda) de sus padres y el marido residia con ella de forma perma-
nente o le hacia visitas ocasionales. En la narracién biblica, el ma-
trimonio matrilocal se llama beena. Otorgaba una mayor autono-
mia a la mujer y le daba derecho a divorciarse, lo que el matrimonio
patrilocal, conocido por ba’al, derog6. Koschaker sefiala que esta
forma matrimonial fue reemplazada por el matrimonio patrilocal.’

La historia del noviazgo de Jacob y de su huida de la casa de
Labdan se ha interpretado como un signo de la transicion de la ma-
trilinealidad a la patrilocalidad. Antes ya de ir a casa de Laban,
Jacob habfa prometido regresar a la casa de su padre. Para cumplir
su voto tuvo que superar la resistencia y la decepcion de Laban,
tanto mds comprensibles si recordamos que en una sociedad ma-
triarcal Laban habria estado autorizado y habria dado por sentada
la obligacién de Jacob a permanecer en la localidad de su esposa.’’

9. Paul Koschaker, Rechtsvergleichende Studien zur Gesetzgebung Hammura-
pis, Kénigs von Babylon, Leipzig, 1917, pp. 150-184, Véase también Elizabeth Mary
MacDonald, The Position of Women as Reflected in Semitic Codes of Law, Toron-
to, 1931, pp. 1-32; De Vaux, Ancient Israel, 1, pp. 19-23, 29,

10. David Bakan, And They Took Themselves Wives: The Emergence of Pa-
trigrehy in Western Civilization, San Francisco, 1979, pp. 94-95,
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También puede entenderse desde esta perspectiva el robo por
parte de Raquel de los ferafim. Este pasaje ha confundido largo
tiempo a quienes estudian la Biblia. Speiser interpreta los terafim
como «dioses domésticos» y explica el pasaje sefialando que, segiin
los documentos de Nuzi, que se ha descubierto que reflejan las cos-
tumbres sociales de Jaran (el lugar de residencia de Labdn), la pose-
sion de los dioses domésticos era un titulo legal de propiedad. De
esta manera Raquel, creyendo que su padre negaria a su marido
la parte que legalmente le correspondia de las propiedades, cogid
los terafim."” La interpretacién que da Speiser no es incongruente
con la idea de transferir los terafim de la casa de su padre a la
de su marido, la accién de Raquel simboliza el paso de la matrilo-
calidad a la patrilocalidad.

No hay ninguna duda de que la estructura familiar predominan-
te en las narraciones biblicas es la familia patriarcal. Los especialis-
tas han logrado formarse un cuadro bastante completo de la estruc-
tura social y familiar de la sociedad hebrea, que recuerda muchisimo
a la de los vecinos de Israel, los pueblos mesopotamicos,

En el periodo m4s antiguo, el patriarca tenia una autoridad in-
discutible sobre los miembros de la familia. La esposa llamaba al
marido ba’al o «sefior»; se aludfa igualmente a él como el ba’al
de su casa o de los campos. En el Decalogo, la mujer aparece entre
las pertenencias del hombre, junto a sus sirvientes, su buey y su

11, Speiser, Anchor Bible, pp. 250-251. M. Greenberg adopta una postura si-
milar en «Another Look at Rachel’s Theft of the Teraphim», Journal of Biblical
Literature, vol. 81 (1962), pp. 239-248.

Savina J. Teubal, en Sarah the Priestess: The First Mairiarch af Genesis,
Athens, Ohio, 1984, presupone la existencia de un conflicto bésico entre las «ma-
triarcas» (Sara, Rebeca, Raquel) y los patriarcas, del cual la Biblia sélo cuenta la
vision de los ultimos. Ella defiende el esfuerzo por parte de estas mujeres para
mantener las costumbres sociales de sus tribus, mairilineales, frente a la presién
de los patriarcas para institucionalizar la patrilinealidad, Bajo esta luz, considera
que ¢l acto de Raquel estaba fundado en el «derechos que tiene sobre los terafim,
puesto que es la hija menor y en algunas sociedades matrilineales la descendencia
se sigue a través de las hijas menores. Me parece que su interesante conjetura tiene
tan pocas prucbas que la apoyen que no la considero convincente, en especial por-
que ella intenta elevar a las madres biblicas a la categoria de poderosas «matriarcas»
frente a la abrumadora evidencia en contra. De todas maneras, la atencidon que
ponen en los diferentes vestigios de matrilinealidad y matrilocalidad en el texto bibli-
co es importante y los estudiosos de este campo deberian ocuparse de ellos.
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asno (Exodo, 20, 17).” En aquel periodo el padre podia vender
a su hija como esclava o prostituta, aunque mas tarde le serfa pro-
hibido. En tiempos de la monarquia, el poder paterno sobre la vida
y la muerte de los miembros de la familia ya no era ilimitado y
sin trabas. A este respecto observamos una mejora en la posicion
de las hijas en comparacién con lo que sucedia en el periodo anterior.

La gran impertancia que tenia el clan (mishpahah) se vio refor-
zada por los acuerdos de propiedad. Después del periodo de seden-
tarizacién, la propiedad familiar era la forma predominante de te-
nencia de tierras. Una propiedad familiar estaba limitada por unas
barreras claras y por lo general incluia la tumba ancestral. La res-
ponsabilidad de mantener y conservar este patrimonio recaia sobre
el cabeza de familia patriarcal. Las tierras pertenecian al clan y
se las consideraba inalienables; es decir, no se podian vender y \ini-
camente podian transferirse mediante herencia. Esta habitualmente
recaia sobre el hijo varén mayor. Si no habia un hijo, podia pasar
a las hijas, pero éstas tenian que casarse dentro de la misma tribu
para que su parte no saliera fuera de ella (Numeros, 27, 7-§, ¥
36, 6-9). Si el propietario fallecia sin descendencia, la heredad pasa-
ba a su hermano, tio o pariente mds cercano. Este es uno de los
principios de la norma del levirato, que obliga a un hombre a ca-
sarse con la viuda de su hermano, si ésta no habia tenido descen-
dencia, para proporcionar de este modo un heredero al fallecido
e impedir el traspaso de la propiedad familiar.”

El resultado de estas normas relativas a la propiedad de las tie-
rras era reforzar la lealtad hacia el clan y dar una mayor estabilidad
a las organizaciones tribales patriarcales de una generacion a otra.

12. Hay que sefialar que en la versidn del Decdlogo que aparece en el Deutero-
nomio el orden estd invertido: la orden «no deseards a la mujer de tu préjimos
precede a la de no codiciar las otras propiedades de éste. Julius A, Bewer lo conside-
ra un interesante cambio de orientacidn con respecto al uso anterior y lo interpreta
como que «la eleva de su anterior posicién de mera propiedad». Véase Julius A.
Bewer, The Literature of the Old Testament, Nueva York, 1962, p. 34.

13. De Vaux, Ancient Israel, 1, pp. 166-167. Véase también A. Malamat, «Mari
and the Bible: Some Patierns of Tribal Organization and Institutions», Journal of
the American Oriental Society, vol. 82, 1.° 2 (1962), pp. 143-149, sobre una discu-
sion de los estrechos paralelos entre las condiciones reflejadas en los documentos
de Mari v lo que se describe en la Biblia. Malamat muestra que estas condiciones
econdmicas y los conceptos diferian de los que habfan prevalecido en otras socieda-
des mesopotamicas.
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Este fuerte énfasis del control patriarcal sobre la propiedad del clan
y la manera en que se estructuraba ésta dentro de la organizacion
de la sociedad israelita tuvieron profundas consecuencias en la posi-
cién de las mujeres.

La filiacion se reconocia por linea paterna y el hijo varén de
mds edad tomaba la autoridad del padre a la muerte de éste. Todos
los hijos y sus esposas vivian en la casa paterna hasta la muerte
del padre. Este acordaba los matrimonios de sus hijos: en el caso
de los varones, mediante el pago del precio de la novia; en el de
las hijas, el padre les proporcionaba una dote que sustitufa la parte
que les correspondia de herencia. De esta manera, las hijas de ciu-
dadanos acaudalados quedaban en cierta forma protegidas frente
a los abusos, va que la devolucién de la dote en caso de divorcio
podia resultar una desventaja econdémica para la familia del mari-
do. La situacion de las hijas en las clases pobres no era muy distin-
ta de la nada envidiable posicién de las mesopotamicas pobres, ex-
cepto en el hecho de que durante y después del periodo monérquico
no se podia hacer esclavas a las judias, pues la esclavitud era la
suerte solo de las extranjeras y de las mujeres de grupos conquista-
dos. Asimismo, y segtin la forma mds humanitaria e indulgente de
esclavitud en la sociedad israelita, la esclava en el Deuteronomio
es liberada al séptimo afio, ignal que el esclavo, y se le han de
entregar alimentos y animales del amo (Deuteronomio, 15, 12-13).

Todas las mujeres israclitas tenian que casarse, y de esta manera
pasaban del control de los padres (y de los hermanos) al de los
maridos y suegros. Cuando el marido fallecia antes que la esposa, su
hermano u otro pariente masculino asumia el control y se casaba
con ella, Aunque frecuentemente se haya interpretado la costumbre
del levirato como un mecanismo «protector» de las viudas, tiene
mds que ver con el interés masculino por preservar el patrimonio
dentro de la familia."

Al igual que los hombres de la sociedad mesopotdmica, los he-
breos disfrutaban de una completa libertad sexual dentro y fuera
del matrimonio. Louis M. Epstein, especialista en la Biblia, explica
que en la época antigua el marido podia hacer libre uso sexual de
sus concubinas v esclavas. «Si las esposas esclavas eran propiedad

14. Si se permitiera a la vinda casarse fuera de la familia, como sucedia entre
las babilonias, podrfa llevarse su parte de la herencia comnsigo.
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suya, y no se las habia dado su primera esposa, podia entregarlas
a otros miembros de la familia ... en cuanto se hubiera cansado
de ellas.»” La poligamia, muy extendida entre los patriarcas, mds
tarde dejo de ser habitual, excepto entre la realeza, y el matrimonio
mondgamo se convirtid en el ideal y la norma.

Se esperaba que la novia fuera virgen cuando se casara y la
esposa debia fidelidad absoluta al marido durante el matrimonio.
La pena por adulterio era la muerte para ambas partes (Levitico,
20, 10), pero la esposa judia estaba mds desprotegida ante las acu-
saciones falsas de adulterio que su homologa mesopotdmica. El ma-
rido podia divorciarse, aungue se le imponia una sancién economi-
ca, pero la mujer nunca. A este respecto la legislaciéon judia iba
en mayor detrimento de la mujer que las leyes hammurdbicas. Lo
mismo puede decirse de la legislacion relativa a la violacion, en
la que las leyes mesopotdmicas brindaban una mayor proteccién
a la mujer. La ley judia forzaba al violador a casarse con la mujer
que habia violado y especifica que no podia divorciarse de ella.
Implicitamente, ello obliga a una mujer a contraer matrimonio in-
disoluble con su violador (Deuteronomio, 22, 28-29).

En el matrimonio se esperaba que la mujer tuviera descenden-
cia, a saber, hijos varones. La esterilidad de una mujer, interpreta-
da como su incapacidad para tener hijos varones, era una desgracia
para ella y motivo de divorcio. Sara, Lia y Raquel, desesperadas
al ver que son estériles, ofrecen esclavas a sus maridos para que
los hijos de éstas cuenten como si fueran suyos. Hay un precedente
legal de esta costumbre en la ley hammurdbica, igual que lo hay
del diferente trato que recibe una viuda si tiene hijos a si es es-
téril,'¢

La adopcion de un pariente, de un extrafio o incluso de esclavos

15. Louis M. Epstein, Marriage Laws in the Bible and the Talmud, Cambrid-
ge, Massachusetts, 1942, pp. 7, 38-39.

16. Las ideas generales acerca del estatus de las mujeres judias en el perfodo
anterior al exilio estan fundadas en las siguientes obras: De Vaux, Ancient Israel,
caps. 1-3; Louis Epstein, Sex Laws and Customs in Judaism, Nueva York, 1948;
Epstein, Marriage Laws; Mac Donald, Semitic Codes of Law; Frymer-Kensky, «Pa-
triarchal Family Relationships», pp. 209-214; Phyllis Trible, «Depatriarchalizing in
Biblical Interpretation», Journal of the American Academy of Religion, vol. 41
(1973), pp. 31-34; v Trible, « Woman in the Old Testament», The Interpreter’s Dic-
tionary of ihe Bible, Supplementary Volume, ed. K. R, Crim, Nashville, 1976, pp.
963-966,
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era tan corriente entre los hebreos como en cualquiera de las otras
sociedades del Préoximo Oriente, pues era una forma de proporcio-
nar un heredero a un hombre en caso de no tener descendencia
y de asegurarse que le cuidasen en la vejez. O si no, un hombre
podia traer esposas y concubinas a su casa si la primera esposa
no le daba un hijo varon. Esta situacién, semejante a las costum-
bres matrimoniales de la sociedad mesopotdmica tal y como apare-
cen reflejadas en los codigos juridicos, estd descrita en la historia
de Abraham v Agar v en la de Jacob vy sus dos esposas y concubi-
nas."” BEstas complejas situaciones familiares plantean también la
cuestion del problema de la sucesién, pues la ley no aclara, como
si lo hacia la legislacién hammurdbica, si el hijo mayor de una es-
clava primaria sobre el hijo mayor de la esposa legitima. El ejemplo
del hijo de Abraham y de Agar, Ismael, es uno de estos casos y
la narracién biblica indica claramente que la intencion de Dios es
que ¢l pueblo escogido (la simiente de Abraham) sea la descenden-
cia de Isaac, el fruto del matrimonio legitimo, y no la de Ismael,
el primogénito, que es hijo de una concubina esclava. En el articulo
170 de la legislacion hammurabica existe el precedente de nombrar
heredero al hijo primogénito de la primera esposa por delante de
los hijos de la concubina, que tienen derecho a una parte menor
de la herencia si su padre les ha reconocido en vida. En el caso
de Ismael, Abraham ya le habia reconocido como hijo suyo y sin
embargo Dios le ordend que expulsara a Agar y a su hijo conforme
a los deseos de Sara, «... por Isaac llevard tu nombre una descen-
dencia» (Génesis, 21, 12). Podemos considerarlo el respaldo divino
a la primacia de los derechos de los hijos legitimos.

Si comparamos la posicién legal v social de las mujeres en las
sociedades hebrea y mesopotdmica, encontramos similitudes en lo
que respecta a la estricta regulacién de la sexualidad femenina y
a la institucionalizaciéon de un doble estdndar sexual en los codigos
juridicos. En general, las hebreas casadas ocupaban una posicion
inferior a la de sus homologas en las sociedades mesopotdmicas.
Las babilonias podfan tener propiedades, cerrar contratos, empren-
der acciones legales vy tenian derecho a una parte de la herencia
del marido. Pero también hemos de advertir el fuerte auge que co-

17. Ya he tratado con mayor detalle estas dos historias con anterioridad.
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bra el papel de madre en el Antiguo Testamento. El quinto manda-
miento ordena a los hijos que honren por igual al padre v a la
madre y se elogia a las mujeres por su papel de maestras de los
jévenes. En el Libro de los Proverbios, se exhorta y honra por
igual al padre ¥ a la madre en calidad de progenitores, y se describe
a la madre tan sélo en términos positivos. Ello es bastante acorde
con el hincapié general que se pone en la familia como unidad bési-
ca de la sociedad, que ya hemos visto también en la sociedad meso-
potdmica en el momento de la formacién del estado.

Hasta ahora hemos basado las generalizaciones referentes al es-
tatus de las mujeres en la ley biblica, igual que lo hacen la mayoria
de los especialistas en el tema. Pero las leyes, como se ha dicho
antes, tan sdlo reflejan la realidad de forma tangencial, por aguello
que acepta como un hecho reconocide y por aquello que define
como algo problemadtico. Por otro lado, las leyes fijan reglas de
lo que se considera la conducta deseable, lo que generalmente no
significa que sean las condiciones reales de la sociedad. En las na-
rraciones biblicas podemos entrever las verdaderas précticas si ob-
servamos las costumbres y valores que se dan por sentados y que,
por consiguiente, no se explican.

La historia de Lot en Sodoma y el origen de las guerras banja-
minitas tratan de forma indirecta acerca de la posicién de las muje-
res. Segin se narra en el Génesis (19), dos dngeles que se presentan
en forma de dos extranjeros van a visitar la casa de Lot en Sodo-
ma. Lot les ofrece un banquete y les invita a pasar la noche alli.
Los perversos hombres de Sodoma rodean la casa y le piden que
les entregue los dos hombres: «Sdcalos, para que abusemos de ellos».
Para tratar de calmarles, Lot sale a la entrada de su casa y se dirige
a los sodomitas de la siguiente manera:

Por favor, hermanos, no hagdis esta maldad. Mirad, aqui tengo
dos hijas que ain no han conocide vardn. Os las sacaré y haced
con ellas como bien os parezca; pero a estos hombres no les hagdis
nada, que para eso han venido al amparo de mi techo [Génesis,
19, 7-8].

La turba irrumpe en la casa, pero los angeles hieren de ceguera
a los hombres de entre el gentio. Luego advierten a Lot de la inmi-
nente destruccion de la ciudad de Sodoma v le dicen que él y su

17. — LERNER
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familia se salvardn por «compasién de Yahvé hacia él». La expre-
sién que se usa aqui nos indica que Lot se salva no por sus virtu-
des, sino gracias a la compasién de Dios y a causa de Abraham:
«Dios ... se acordd de Abraham y puso a Lot a salvo de la catastro-
fe, cuando arrasé las ciudades en que Lot habitabay (Génesis, 19,
29)."

El pasaje ha desconcertado a quienes luego lo han interpretado.
Martin Lutero elogié a Lot por defender la ley de la hospitalidad
y por otro lado le disculpaba: «Voy a defender a Lot y pensaré
que hizo su ofrecimiento sin malicia. Como sabia que la turba no
estaba interesada en ellas, sdlo tratd de apaciguarles y no crefa que
estuviera exponiendo a sus hijas a ninguin peligro». Juan Calvino,
por otro lado, creia que «la enorme virtud de Lot estd salpicada
de cierta imperfeccién ... No duda en prostituir a sus propias hijas
... A decir verdad, Lot se veifa apremiado por una necesidad extre-
ma; aun asi ... no queda libre de culpa».”

Los comentaristas posteriores han seguido fundamentalmente es-
tas dos lineas interpretativas. Sarna comenta que el hecho de que
Lot «esté dispuesto a permitir que violen a sus hijas» resulta «del
todo incomprensible» al lector moderno, «incluso si se tiene en cuenta
que la historia refleja una época y una sociedad en la que las hijas
eran propiedad del padre».” Encuentro asombroso que E. A. Spei-
ser, que comenta y hace observaciones del Génesis punto por pun-
to, no tenga nada que decir respecto a la accion de Lot. Le critica
su «falta de espontaneidad» y por parecer «servil» en su hospitali-
dad, y describe la «debilidad latente en el cardcter de Lot» quien
se muestra «indeciso, aturdido, inttil». El inico atisbo de comenta-
rio sobre el incidente con las hijas es la frase «Fiel a un codigo
no escrito, Lot no parara en esfuerzos para proteger a sus huéspe-
des».” Speiser sigue la interpretacion de Calvino y, haciendo un
analisis estricto del texto, Calvino aparece bastante justificado al

18. Para esta interpretacion, véase Sarna, Understanding Genesis, p. 150,

19. Oskar Ziegner, Luther und die Erzvaeter, Auszuege qus Luther’s Ausle-
gungen zum ersten Buch Moses mit einer theologischen Einleifung, Berlin, 1952,
p. 90, trad. por Gerda Lerner; John Calvin. Commentaries on the First Book of
Moses Called Genesis, trad, por el reverendo John King, Grand Raphids, Michigan,
1948, 1, pp. 499-500.

20. Sarna, Understanding Genesis, p. 150,

21. Speiser, Anchor Bible, p. 143.
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considerar el ofrecimiento que hace Lot de sus hijas a la muche-
dumbre como meramente «una imperfeccién», pues Yahvé, a quien
los crimenes de Sodoma repugnan tanto que destruye la ciudad y
todos sus habitantes, sin embargo salva a Lot. Si analizamos el
relato biblico, observamos que se da por sentado el derecho de Lot
a hacer lo que quiera con sus hijas, incluso ofrecerlas para que
las violen. No hay ninguna necesidad de explicarlo; por tante, po-
demos pensar que reflejaba una condiciéon social historica.

La narracién de una historia bastante parecida en Jueces (19,
1-21, 25) refuerza esta idea. Un levita que habitaba en Efraim tenia
una concubina en Jud4, que «se enfadd con él y lo dejé para volver
a la casa de su padre en Belén de Judd» (Jueces, 19, 2). Al cabo
de cuatro meses, el levita fue a buscarla «para hablarle al corazén»
y tras una prolongada estancia en casa del padre de ella se marché
a su casa llevdndosela consigo. Se detuvo en Guibed, la patria de
Benjamin, pero nadie queria ofrecerle hospitalidad. Finalmente, un
hombre de Efraim se la ofrece a él y a su acompafiante. Mientras
el anfitrion daba de comer a sus huéspedes, «gente malvada» de
la ciudad rodearon la casa y pidieron al efraimita que les entregara
a su huésped casi con las mismas palabras que en la historia de
Lot: «Haz salir al hombre que ha entrado en tu casa para que
le conozcamosy» (19, 22). El anfitrion se niega diciendo:

No, hermanos mfos; no os portéis mal. Puesto que este hombre
ha entrado en mi casa no cometdis esa infamia. Aqui estd mi hija,
que es virgen, y su concubina. Os las sacaré fuera para que las hu-
milléis y hagdis con ellas lo que 0s parezca; pero no cometdis con
este hombre semejante infamia [19, 23-24].

Los hombres no querian escucharle, de manera que el levita «tomé
a su concubina y la sacéd fuera. Ellos la conocieron, la maltrataron
toda la noche hasta la mafiana» y la dejaron cuando rompid el
dia. La mujer cay6 a la entrada de la casa y alli se quedo. «Por
la maifiana se levanté su marido» y la encontrd, y cuando ella no
respondi6 a su llamada, la cargd sobre un asno y se llevo su cuerpo
a casa. Alli corto el cuerpo de ella «wmiembro por miembro en doce
trozos» que envid «por todo el territorio de Israel» para inducir
a los israelitas a vengar aquel acto infame (19, 27-30).

Le sigue el relato dramatico del consejo de los israelitas, la deci-
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sién de pedir que les entreguen a los culpables de Guibed, la negati-
va de los benjaminitas a hacerlo y la consiguiente guerra benjamini-
ta. Es evidente en todo el texto que el insulto y la «infamia» es
el crimen de la inhospitalidad y el despojar al levita de su honor
y su propiedad. La actitud del levita hacia su concubina, a la que
el texto masorético se refiere como «su esposa», queda reflejada
no sélo en la disposicién a entregarla al grupo de violadores, sino
en que duerme pacificamente toda la noche. En ninglin momento
se le recrimina en el texto por su acto, ni a su anfitrién, que ofrece
a su hija virgen para salvar la vida y el honor del huésped. Por
el contrario, el texto da por sentado que no es necesario explicar
tal conducta. Debemos sefialar, no obstante, que en una seccion
escrita en época posterior (Levitico, 19, 29), se prohibe especifica-
mente a un padre cometer una accién de este tipo: «No profanaras
a tu hija, prostituyéndola; no sea que la tierra se prostituya y se
llene de incestos».

El primer relato contimia describiendo la total destruccion de
los benjaminitas con la ayuda y el consejo de Dios. Los israelitas
matan a todos los hombres, excepto a seiscientos que huyen al de-
sierto, v prenden fuego a todas las ciudades benjaminitas. Antes
del comienzo de la guerra, los hombres de Israel juraron que: «Nin-
guno de nosotros dard su hija en matrimonio a Benjamin» (21,
1). Pero ahora comprenden que su promesa supondrd la pérdida
de una de las tribus de Israel. Como quieren estar en paz con los
benjaminitas supervivientes sin violar el juramento, los israelitas re-
suelven el problema yendo a la guerra contra las gentes de Yabés
de Galaad, quienes no habian respondido a su llamada a las armas
contra los benjaminitas. En esta guerra los israelitas destruyen a
«todo varén y a toda mujer que haya conocido varén» (Jueces,
21, 11). Quedan cuatrocientas virgenes, y los vencedores las entre-
gan en matrimonio a los hombres de Benjamin. A los doscientos
benjaminitas restantes, que se han quedado sin esposa, se les orde-
na lo siguiente:

Es ahora la fiesta de Yahvé, la que se celebra todos los afios
en Silo ... Id a poner una emboscada entre las vifias. Estaréis alerta,
y cuando las muchachas de Silo salgan para danzar en corro, sal-
dréis de las viflas v raptaréis cada uno a una mujer de entre las
muchachas de Silo y os iréis a la tierra de Benjamin [21, 19-21].

T
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Los benjaminitas cumplen la orden y vuelven con sus nuevas
esposas para reconstruir sus ciudades y «que no sea borrada una
tribu de Israel» (21, 17). El relato acaba con una frase curiosa,
que cabria interpretar como que se suscita alguna duda acerca de
Ia rectitud de estos procedimientos: «Por aquel tiempo no habia
rey en Israel y cada uno hacia lo que le parecia bien» (21, 25).

David Bakan, con una reconstrucciéon bastante ingeniosa, inter-
preta el tema de la guerra benjaminita como el conflicto y la victo-
ria de la patrilocalidad sobre la matrilocalidad. Sefiala que el cri-
men de la concubina fue irse de la casa de su marido a la de su
padre y que el mal se rectifica y el principio de patrilocalidad queda
reafirmado cuando se llevan a las cuatrocientas virgenes de Yabés
de Galaad a las casas de sus maridos.”* Aungue es un argumento
interesante, no puede probarse de forma satisfactoria. Otros co-
mentaristas actuales se muestran tan silenciosos sobre el trato que
se inflige a las mujeres en este pasaje como lo estdn en el caso
de las hijas de Lot. Louis Epstein, por ejemplo, comenta respecto
a ambos textos cue:

A partir de estas historias nos hacemos una idea de la repugnan-
cia que sentian los judios decentes ante un acto de ese tipo [sodo-
mia]; en ambos casos el anfitrién ofrecfa a su hija para que la viola-
sen a cambio de los extrafios, suplicando que no se cometiera «algo
tan infame». Puede darse por sentado entonces que ya desde tiem-
pos antiguos los hebreos consideraban la sodomia un acto absoluta-
mente inmoral.”

También cabe dar por sentado que el honor, la vida incluso,
de las mujeres estaba en manos de los hombres de su familia, quie-
nes las consideraban instrumentos intercambiables para usar en ra-
z6n de sus servicios reproductores. Los hombres de Benjamin, cu-
yas esposas y nifios habian sido matados, aceptan nuevas esposas
de entre las esclavas o las mujeres capturadas para formar asi una
nueva familia. Por lo que respecta a los derechos legales sobre sus
personas o sus cuerpos, no hay ninguna diferencia entre una mujer
libre y una esclava, como no la hay entre una casada y una virgen.

22. Bakan, And They Took Themselves Wives, pp. 97-101.
23. Epstein, Sex Law, p. 135.
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Se puede disponer de una hija virgen del mismo modo que de la
concubina o de la esclava capturada en una guerra.

El pasaje del Libro de los Jueces corrobora ademas las eviden-
cias historicas, tratadas en el capitulo 4, acerca de los origenes de
la esclavitud. Incluso en una guerra de aniquilacién entre las tribus
de Israel se asesina a los hombres mientras que se esclaviza y viola
a las mujeres. Pero la historia de la guerra benjaminita demuestra
también que los acuerdos matrimoniales, que estan totalmente bajo
el control de los hombres de la tribu, terminan guerras y pacifican
a los enemigos. Podria verse el intercambio matrimonial de las mu-
jeres de Yabés de Galaad como la tipica esclavizacidn y comercio
de las mujeres del enemigo vencido. Pero, ;qué se puede decir de
las muchachas de Silo, que danzaban en las fiestas de Yahvé? No
eran del enemigo ni se habia vencido a los hombres. Fran meros
pecnes en un intento de pacificacidn de un enemigo conquistado
inducido por cuestiones politicas.

Varios estudios recientes sobre el papel de las mujeres en el An-
tiguo Testamento han tratado de equilibrar las abrumadoras evi-
dencias de dominacion patriarcal citando unas pocas figuras heroi-
cas o mujeres que emprendieron acciones independientes de un tipo
u otro. Phyllis Trible ha hablado incluso de que existia una «con-
tracultura» frente a la «cultura patriarcal de Israel».” En un en-
sayo interpretativo que detalla las diferentes expresiones del domi-
nio patriarcal en el Antiguo Testamento, oira autora feminista,
Phyllis Bird, expone correctamente, como lo prueban sus eviden-
cias, que en las narraciones biblicas se consideraba a las mujeres
legal y econémicamente inferiores a los hombres y que ello refleja-
ba las verdaderas condiciones existentes en la sociedad hebrea. Sin
embargo, ella sostiene que en el Antiguo Testamento el hombre
reconoce a la mujer como «su par y su igual», afirmacién para
la que aporta bien pocas pruebas.” Asimismo, John Otwell termi-
na un libro repleto de evidencias en el sentido contrario con la afir-
macién de que en el Antiguo Testamento las mujeres tenian un
estatus alto y que participaban de pleno en la vida comunitaria en

24. Trible, «Woman in the OT», p. 965,
25. Phyllis Bird, «Images of Women in the Old Testament», en Rosemary Rue-
ther, ed., Religion and Sexisrm, Nueva York, 1974, pp. 41-88, cita de la p. 71.
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calidad de esposas y madres.” Los que consideran que las narra-
ciones biblicas muestran avances para las mujeres destacan a las
pocas heroinas mencionadas en los textos, hablan del papel de las
cinco profetisas a las que se cita, realzan las afirmaciones positivas
que se hacen acerca de las mujeres en los Proverbios, y la riqueza
erdtica y la alabanza de la sexualidad femenina del Cantar de los
Cantares. Desgraciadamente, el método histérico no corrobora tal
reconstruccion.

Las pocas mujeres a las que se menciona por su papel heroico
o respetado se ven abrumadoramente superadas por el gran mimero
de mujeres a las que se describe en cometidos serviles, sumisos o
subordinados. Claramente, la narracion, en especial en el Cantico
de Débora y en la mencién de la profetisa Hulda, sale en apoyo
de la afirmacién de que se reconocia como profetisas a las mujeres.
Pero cuando damos un orden cronoldgico a estas narraciones, re-
sulta que ello sucedia en el periodo mds antiguo de la historia he-
brea, antes o poco después de la formacién del estado. Durante
y después de la monarquia no encontramos mujeres en esos pape-
les. Ello quedaria dentro de la pauta general que hemos observado
en las culturas mesopotamicas. Es tan dificil interpretar y dar una
perspectiva historica al Cantar de los Cantares que resulta ilogico
sacar de &l inferencias respecto al estatus femenino; ha de tratarsele
como una creacién literaria. Puesto que la identidad de la mujer
en el Cantar no esta clara y es muy controvertida, no me parece
vélido que lo utilicemos para extraer generalizaciones acerca de las
condiciones de las mujeres en la sociedad hebrea.

Pisamos terreno mds firme cuando observamos que el texto del
Antiguo Testamento demuestra la restriccion gradual del papel pu-
blico y econdmico de las mujeres, una reduccién de sus funciones
religiosas y una progresiva regulacién de su sexualidad a medida
que las tribus judias pasan de ser una confederacién a un estado.
Las leyes que antes he examinado provienen, en general, del perio-
do estatal. Podria decirse que el codigo deuterondmico es mds fa-
vorable a las mujeres que el levitico. La preocupacién por hacer
frente al culto de Baal y Aserd, que pervivié durante y después
del perfodo monérquico y que, al parecer, tenia su mayor y m4ds

26. John Otwell, And Sarah Laughed: The Status of Woman in the Old Testa-
ment, Filadelfia, 1977.
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persistente fuerza entre las mujeres, puede explicar la creciente re-
gulacién de la conducta femenina, el abuso de lenguaje que censura
la «prostitucion» en el Libro de los Profetas y, por tltimo, el conti-
nuo uso de la figura de la ramera como metdfora de los males
de una sociedad depravada. Mereceria la pena que los expertos en
la Biblia y en literatura dedicaran a estos temas un estudio mas
a fondo y amplio. Aqui no hacemos mds que apuntarlos.

En el préximo capitulo examinaremos las principales expresio-
nes religiosas y simbodlicas de la definicién del género en el Libro
del Génesis. Aqui nos queda por observar la manera en que la so-
ciedad hebrea definia a la comunidad religiosa y que esa definicién
no excluy6 al principio a las mujeres, aunque en el transcurso de
la historia pasé de incluirlas a apartarlas.

Louis Epstein sefiala que en la época de los patriarcas, hombres
y mujeres cuidaban juntos los rebafios, se encontraban en los pozos
de agua, oraban juntos en el templo, compartian las celebraciones
publicas, comfan juntos y asistian a bodas y funerales juntos. La
segregacion en el templo comienza s6lo con el segundo templo, que
tiene un «patio para las mujeres» fuera pero en el cual se congre-
gan tanto ellos como ellas. Epstein calificaba el desarrollo explican-
do que «ello no suponia, ni en la teorfa ni en la practica, una forma
de segregar a los hombres de las mujeres». La mujer judia formaba
parte de la comunidad judia; podia rezar o estudiar la Tord: «Pero
no formaba parte del culto como funcionaria o administrativa o
como miembro de la comunidad religiosa ... El templo tenfa un
patio para las mujeres en el sentido de que tenia un espacio publico
para quienes no participaban en el culto, y en donde las mujeres
se reunfan formando parte del ptiblico».”

Se consideraba un deber religioso bésico que los padres ensefia-
ran la Tord a sus hijos varones, aunque no se tenia la misma obli-
gacion para con las hijas. De todos modos Epstein informa de que,
puesto que a los nifios se les educaba en casa, quedaba a la eleccién
de los padres si ensefiaban a sus hijas. Hasta el siglo 1v a.C., no
habia casi intromisiones en que la mujer atendiera las reuniones
publicas de recitales o de disertaciones sobre cémo escribir. De to-
das formas, la educacion formal, que fue instituida en el siglo 11

27. Epstein, Sex Laws, pp. 78, 80-81.
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o1 a.C., estaba seguramente restringida a los estudiantes varones.”

En el siguiente capitulo mostraré que desde los inicios de la alian-
za se definié a la comunidad como una comunidad masculina. En
consecuencia esto habria llevado a que las mujeres tuvieran menos
oportunidades dentro de las funciones religiosas, puesto que en la
tradicién mesopotdmica las sacerdotisas servian a las deidades fe-
meninas v los sacerdotes a las masculinas. Sin embargo, el género
de Yahvé no quedaba especificado, en especial en los primeros tex-
tos. Lo que tiene gran importancia para las definiciones del género
en la civilizacion occidental es qué metaforas, simbolos y expresio-
nes escogieron los autores del Génesis de entre las numerosas fuen-
tes que tenian a su alcance. Asimismo, lo que importa cara al pre-
sente no es tanto lo que los redactores pretendian con sus
representaciones simbolicas como el sentido que les han dado las
generaciones futuras. Si, por ejemplo, no se concebia o no se ima-
ginaba a Yahvé como a un Dios con un género concreto, sino més
bien como un principio que incorporaba en si aspectos masculinos
y femeninos, como aducen algunos tedlogos, es importante tan sélo
en tanto que nos demuestra que habia otras alternativas a la tipica
interpretacidn patriarcal, y en cambio no las escogieron.” La ver-
dad es que durante 2.500 afios las personas se han dirigido al Dios
de los hebreos, se le ha representado y se le ha interpretado como
un Dios padre masculino, no importa qué otros aspectos pudiera
El personificar. Este fue, histéricamente, el significado dado al sim-
bolo, y por tanto este fue el significado que tenia autoridad y fuer-
za. Este significado cobrd suma importancia en la manera en que
hombres y mujeres eran capaces de conceptuar a las mujeres y de
situarse ambos dentro del orden divino de las cosas y en la sociedad
humana.

Por consiguiente, no fue inevitable el surgimiento de una clase
sacerdotal integrada sélo por varones. La prolongada lucha ideold-
gica de las tribus hebreas contra el culto de las deidades cananeas
y, en especial, contra la persistencia del culto a la diosa de la fertili-
dad Aserd, debi¢ de reforzar el énfasis sobre el liderazgo masculino

28. [Ibid., pp. 86-87; De Vaux, Ancient Israel, 1, pp. 48-50,

29. Iudith Ochshorn, The Female Experience and the Nature of the Divine,
Bloomington, 1981, caps. 5 v 6. Ochshorn trata la cuestién de la naturaleza genérica
de Dios en toda su complejidad y dirige nuesira atencidn hacia la profunda ambiva-
lencia del texto biblico en lo que respecta a esta cuestion.
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en los cultos y la tendencia a la misoginia que tan sélo aparecid
de pleno en el periodo que siguié al éxodo.” Cualesquiera que fue-
ran las causas, los sacerdotes del Antiguo Testamento representa-
ron una ruptura radical con una tradicién milenaria y con las pric-
ticas de los pueblos vecinos. Este nuevo orden bajo un Dios
todopoderoso proclamaba a los hebreos y a todos aquellos que si-
guieran la gufa moral y religiosa de la Biblia que las mujeres no
pueden hablar con Dios.

30. Meyers, «The Roots of Restriction...», pp. 100-102. Véase también Ochs-
horn, Female Experience, pp. 196-197.
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La respuesta a la pregunta «;quién crea la vida?» es la esencia
misma de cualquier sistema religioso de creencias. La facultad de
engendrar incorpora al mismo tiempo el poder de creacién, o la ca-
pacidad de crear algo de la nada, como el de procreacién, o la
capacidad de tener descendencia. Hemos visto que las explicaciones
sobre el poder de engendrar han pasado de la diosa-madre como
principio tnico de fertilidad universal a la diosa-madre a quien dio-
ses o reyes humanos acompaiian para que sea fértil; y luego al con-
cepto de un poder de creacion simbdlico expresado primero en «el
nombre» ¥ mds tarde en «el espiritu creador». También hemos pre-
senciado el cambio experimentado en el panteén de dioses, desde
la todopoderosa diosa-madre al omnipotente dios de la tormenta,
cuya consorte es una versiéon domesticada de la diosa de la fertili-
dad. Al pantedn de dioses sélo le queda verse reemplazado por
un tnico poderoso dios masculino y que ese dios incorpore el prin-
cipio del poder de engendramiento en su doble vertiente. Esta trans-
formacién, que se da de muchas maneras distintas en culturas dife-
rentes, en el caso de la civilizacion occidental se produce en el Libro
del Génesis.

El relato de la creacién en el Génesis se aparta sensiblemente
de los relatos de la creacion de los otros pueblos en la regién. Yah-
vé es el unico creador del universo y de todo lo que en €l existe.
A diferencia de los principales dioses de los pueblos vecinos, Yahve
no esta vinculado a ninguna diosa ni tiene lazos familiares.' La
creacién del universo y de la vida sobre la tierra ya no tienen un

1. William F. Albright, From the Stone Age to Christianity, Baltimore, 1940,
p. 199; E. O. James, Myth and Ritual in the Anciemt Near East, Londres, [958, p. 63.
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origen maternal, y no hay ningin indicio de que el poder de crea-
cion y el de procreacidon vayan ligados. Todo lo contrario. El acto
de creacidn por parte de Dios no tiene nada que ver con lo que
puedan experimentar los humanos.

El gran avance en el pensamiento abstracto que representa la
simbolizacién del poder de creacién en «un concepto», un «nom-
bre», el «aliento de vida», tiene su eco en las palabras iniciales:
«Dijo Dios *“*haya luz'’; v hubo luz» (Génesis, 1, 3). La palabra
de Dios, el aliento de Dios, crean. La metdafora del soplo divino
que da la vida estd mas elaborada en el Génesis, 2, 7: «Entonces
Yahvé Dios formd al hombre con polvo del suelo, e insuflé en sus
narices un aliento de vida y resultd el hombre un ser vivientex.
Luego Dios forma a los animales del campo vy las aves del cielo
«y los llevo ante ¢l hombre para ver como los llamaba, y para
que cada ser viviente tuviese el nombre que el hombre le diera»
(Génesis, 2, 19). De esta manera, el aliento divino crea, pero el
significado y el orden provienen del acto humano de dar un nom-
bre. Y Dios otorga ese poder de dar nombre a Adan. Si leemos
la palabra hebrea adam como «género humano», entonces podria-
mos pensar que Dios dio el poder de dar nombre tanto al varén
como a la mujer de la especie. Pero en este caso concreto, Dios
otorgd ese poder solo al varén humano.’ Ello podria deberse sim-
plemente a que ain no se habia creado a la mujer, pero la pauta
se repite tras la creacion de Eva, cuando Addn le da un nombre
del mismo modo que se lo habia dado a los animales: «Entonces
éste exclamd: ‘““Esta vez sl que es hueso de mis huesos y carne de
mi carne. Esta serd llamada mujer, porque del varon ha sido toma-
da’’» (Génesis, 2, 23). Aqui dar un nombre no es tan s6lo un acto
simbdlico del poder de creacién sino que, de una forma muy espe-

2. Gerhard von Rad, en su apreciado trabajo Genesis: A Commentary (Filadel-
fia, 1961; trad. de la ed. alemana, 1956), comenta: «Dar nombre es un acto de
copiar y de dar el orden apropiado al mismo tiempo, por el cual el hombre objetivi-
za intelectualmente por sf mismo a las criaturas ... En el antiguo Oriente imponer
un nombre era principalmente una muestra de realeza, de poder» (p. 81). Véanse
también Roland de Vaux, O.P., Ancient Israel: Its Life and Institutions, Nueva
York, 1961; edicion de bolsilio, 2 vols. 1965, 1, pp. 43-46; Speiser, The Anchor
Bible: Genesis, Garden City, Nueva York, 1966, pp. 126-127; Sarna, Understanding
Genesis, Nueva York, 1966, pp, 129-130; Alfred Jeremias, Handbuch der Altorien-
talischen Geisteskultur, Berlin, 1929, pp. 33-34.
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cial, define a la Mujer como una parte «natural» del hombre, carne
de su carne, en el marco de una relacidén que resulta ser una pecu-
liar inversién de la unica relacién entre humanos para la cual po-
dria sostenerse una afirmacién de esta indole, es decir, la que existe
entre madre e hijo. El Hombre se define aqui a sl mismo como
«la madre» de la Mujer: gracias al milagro del poder creador divino
se ha creado a partir de su cuerpo a otro ser humano, de la misma
forma que una madre da vida con el suyo. La frase siguiente expli-
ca el significado del nexo en términos humanos: «Por eso deja el
hombre a su padre v a la madre y se une a su mujer, y se hacen
una sola carne» (Génesis, 2, 24). Aqui se toma la creacion de la
Mujer a partir del cuerpo del Hombre para dar una interpretacion
muy especial a este acontecimiento: la mujer fue creada como parte
del hombre, por lo tanto el Hombre debe unirse a ella, ponerla
por delante de cualquier otra relacién de parentesco, y los dos serdn
una sola carne. Esa carne, como nos dice la férmula que el Hom-
bre utiliza para dar un nombre, serd de El, pues aqui a través del
acto de creacién de Dios y por su propio poder de imponer un
nombre ha definido la autoridad que tiene sobre ella: absoluta y
obligatoria. Esta autoridad implica también intimidad; conlleva in-
terdependencia y durante siglos de interpretaciones teoldgicas ha
sido usada para dar un mayor valor a la relaciéon matrimonial y
con ella a la dignidad de las esposas. La ambigiiedad y complejidad
del pasaje han sido el motivo de que se interpretara de muchas
formas distintas, de las que hablaremos mds adelante.

Imponer un nombre es un acto de poder, un simbolo de sobera-
nia. En los tiempos biblicos, de acuerdo con la antigua tradicion
oriental, tenfa también una cualidad mdgica pues daba significado
y predecfa el futuro. Cuando al hijo de Agar se le da el nombre
de TIsmael, su destino queda sellado. En la Biblia se da este poder
de «dar nombre» tanto a hombres como a mujeres. En los relatos
biblicos, exceptuando circunstancias especiales, el padre o la madre
escogen el nombre de sus hijos. Pero hay otra forma de dar nom-
bre, que podriamos llamar «renombrar», y que supone que se ha
dado un nuevo y poderoso papel a la persona a quien se le ha
impuesto. Hemos mencionado antes los cincuenta apelativos que
recibe el joven dios Marduk con su ascenso al poder. De forma
similar, Dios da un nuevo nombre a las personas después de un
evento importante. Tras la alianza, El cambia el nombre de Abram
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por el de Abraham, «pues padre de muchedumbre de pueblos te
he constituido» (Génesis, 17, 3), v el de Saray por Sara. Ello afiade
significado al hecho de que Adén, quien utiliza el poder de dar
nombre en el relato de la creacién antes citado, rebautiza a la Mu-
jer con el nombre de Eva después de la cafda. Se tiene la fuerte
y constante impresion de que el varén comparte el poder divino
de nombrar y renombrar.’

Las metdforas sobre el género mds influyentes presentes en la
Biblia han sido las de la Mujer, creada de la costilla del Hombre,
y Eva, la tentadora que provoca la pérdida de gracia de la humani-
dad. Durante dos milenios se las ha citado como prueba del apoyo
divino a la subordinacién de las mujeres. Como tales, han ejercido
gran influencia en la definicion de los valores y las practicas relati-
vas a las relaciones de género. Aunque sea de esperar que las inter-
pretaciones de una composicién poética, mitica y localista como
el Libro del Génesis varien segiin las necesidades de los intérpretes,
hemos de sefialar que la tradicion de traductores ha sido principal-
mente patriarcal, y que las diferentes interpretaciones feministas que
unas mujeres han realizado durante los tltimos siete siglos han sido
hechas contra una tradicién que se ha parapetado y cuenta con
una aprobacion teoldgica que viene de antes del cristianismo.

Hay dos versiones, algo contradictorias, del relato de la crea-
cién del Génesis. La versién J aparece en el Génesis, 2, 18-25, y
fue escrita varios siglos antes de la versién P, que aparece al princi-
pio en el Génesis, 1, 27-29. En la versién J, Dios crea a Eva a
partir de la costilla de Adén, mientras que en la versién P «él cred
al hombre y a la mujer». La critica biblica se ha centrado durante
siglos sobre las discrepancias entre ambas versiones ¥ los méritos
de la una sobre la otra.’

3. Phyllis Trible intenta interpretar el pasaje «Esta serd Jamada mujer» (Géne-
sis, 2, 23) no como el acto de imposicién de un nombre a Eva por parte de Addn,
sino como ¢l reconocimiento de su sexualidad y género, una especie de definicién.
Cuando discute el contradictorio pasaje del versiculo 3, 20, donde «el hombre llamé
a su mujer Evan y que, tal ¥ como ella admite, es la aseveracién del poder de
¢l sobre ella, lo explica como «la corrupcién de una relacién mutua e igual» por
parte de él, Trible, «Depatriarchalizing in Biblical Interpretation», Journal of the
American Academy of Religion, vol. 41, marzo de 1973, p. 38 vy la cita es de la
p. 41. Hsta explicacién me parece poco convincente y forzada, aunque simpatice
con el esfuerzo que hace Trible por ofrecer otra lectura distinta a la patriarcal.

4. La interpretacién actual y que parece que acepta todo el mundo es que am-
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La version P recuerda al Enuma Elish, el relato de la creacion
mesopotamico, en detalles varios y en el orden de los sucesos. Ello
podria explicar la tesis andrégina de la creacion —Fl cred al hombre
y la mujer—, pues reflejaria la influencia de las ideas religiosas me-
sopotdmicas. Algunos intérpretes han intentado extender esta reso-
nancia andrdgina a la version J al sefialar que la palabra hebrea adam,
que significa género humano, equivale al término genérico de huma-
nidad, que incluye a hombres y mujeres, y que escribir en mayuscu-
las el nombre de Ad4n es un error posterior fundado en supuestos
androcéntricos.” La consecuencia de ese «error», impreso en dece-
nas de millares de copias de la Biblia en cada idioma, iba a afiadir
otro peso a las interpretaciones tradicionales del Génesis, 2, 18-25.

Durante cientos de afios se ha interpretado en su sentido mas
literal la creacion de la mujer a partir de la costilla de Addn para
indicar que la inferioridad de las mujeres tiene una procedencia
divina. Si la interpretacion partia de que la costilla era una de las
partes «inferiores» de Addn, lo cual denotaba inferioridad, o del
hecho de que Eva fuera creada de la carne y los huesos de Adan
mientras que ¢l habia sido creado de la tierra, el caso es que el
pasaje ha tenido histéricamente un profundo significado simbdlico
patriarcal. A modo de ejemplo podemos citar la interpretacion rela-
tivamente benigna que hace Calvino:

Puesto que la raza humana ha sido creada en la persona del hom-
bre, la dignidad comin de toda nuestra naturaleza no tenia distin-
ci6n ... La mujer ... no fue més que un afiadido al hombre. Claro
que no se puede negar que también la mujer, aunque en menor grado,
fue creada a imagen de Dios ... Por lo tanto podemos concluir gque
dentro del orden natural la mujer debe ser la que ayude al hombre. El
proverbio vulgar dice que ella es un mal necesario; pero hay que escu-
char a la voz de Dios, que dice que ha dado a la mujer como compa-
flera y asociada del hombre, para ayudarle a una vida mejor.*

bas versiones fueron escritas independientemente y que ambas provienen de un cor-
pus de tradiciones anterior, Véase E. A. Speiser, Genesis, pp. 8-11; Nahum M.
Sarna, Understanding Genesis, pp. 1-16.

5. La tltima versién feminista de este argumento estd en Maryanne Cline Ho-
rowitz, «The Image of God in Man; Is Woman Included?», Harvard Theological
Review, vol. 72, n." 3-4 (julio-octubre de 1979), pp. 175-206.

6. Juan Calvino, Commentaries on the First Book of Moses called Genesis,
trad. del reverendo John King, Grand Rapids, Michigan, 1948, vol. I, p. 129.
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En otro lugar Calvino comenta que: «Se ensefié a Addn a recono-
cerse en su esposa, cComo Si Se viera en un espejo; y a su vez a
Eva a someterse gustosamente a ¢l pues era de quien habia
salido».’

Las feministas, intentando rehuir este significado, han utilizado
diversas interpretaciones sutiles. Entre éstas se incluyen un ingenio-
so argumento planteado por Raquel Speght, de diecisiete afios, hija
de un clérigo inglés, quien en el afio 1617 hizo observar que la
mujer fue creada a partir de una materia refinada, mientras que
Addn fue creado del polvo. «No se la formé del pie de Adén para
que fuera inferior a él, ni de su cabeza para ser su superior, sino
de su costado, cerca del corazdn, para que fuera su igual».® Mds
de doscientos afios mds tarde la norteamericana Sara Grimké cen-
tré su interpretacién en el término «compafieras,

Se le dio una compafiera, su igual en cualquier aspecto; del mis-
mo modo que €l, era un ser libre, con intelecto e inmortal, no era
una mera pareja de los deseos animales de él sino que era capaz
de entender todos sus sentimientos como ser responsable v moral.
Si no hubiera sido asf, ;de qué modo, pues, se habria convertido
en su compafiera? ... Era una parte de él, como si Yahvé hubiera
planeade que la unicidad ¢ identidad del hombre v la mujer fueran
perfectas y completas.’ .

Este argumento, en cierta forma circular aunque se muestre firme
en sus supuestos luteranos de libre albedrio y responsabilidad moral
del individuo, elude las implicaciones de la imagen de la costilla
en la creacién de la mujer.

En un audaz intento de «releer (no reescribir) la Biblia sin los
anteojos» de la tendencia patriarcal, la moderna teSloga feminista
Phyllis Trible nos presenta una provocativa reinterpretacion del re-
lato de la creacidn, del que opina que «estd imbuido de la imagen
de una deidad transexual».”” La reinterpretacién de Phyllis Trible,

7. Ibid., pp. 132-133,

8. - Rachel Speght, A Mouzell for Melastomus, the Cynical Bayter and foule-
mouthed Barker against Evah’s Sex, Londres, 1617. '

9. Sarah M. Grimké, Letfers on the Eguality of Sexes and the Condition of
Women, Boston, 1838, p. 5,

10, Phyllis Trible, «Depatriarchalizing», pp. 31 y 42.
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del siglo xx, recuerda bastante a la de Grimké aunque parece que
desconozca la obra de ésta. Trible encuentra una similitud entre
la creacién de Addn a partir del polvo y la de Eva a partir de
la costilla en que ambos estdn hechos de una materia fragil que
Yahvé ha de trabajar antes de que tengan vida. También considera
el hecho de que Eva fuera creada la dltima como prueba de que
fue la obra culminante de la creacion.! Otra tedloga -feminista su-
braya la similitud fundamental en la principal afirmacion que se
hace sobre el hombre y la mujer: «La mujer es junto con el hombre
la creacion directa e intencionada de Dios y la joya de su creacion.
El hombre y la mujer estdn hechos el uno para el otro. Juntos
constituyen el género humano, que es bisexual por naturaleza plena
y esencial».” En un argumento basado en consideraciones lingiils-
ticas, R. David Freedman sostiene que la expresién «voy a hacerle
una ayuda adecuada» podria significar «un poder igual al del hom-
bre».” En cualquier caso, casi no hay evidencias en otras partes
de la Biblia que secunden estas optimistas interpretaciones feministas.

Pasemos a examinar las diferentes fuentes del relato biblico de
la creacion. Entre los elementos sumerios incorporados y transfor-
mados en la narraciéon biblica estan el comer de la fruta prohibida,
el concepto del drbol de la vida y la historia del diluvio.

La descripcién del Jardin del Edén tiene su paralelo en el jardin
sumerio de la creacién, que también se describe como un lugar bor-
deado por cuatro grandes rios. En el mito sumerio de la creacion,
la diosa-madre Nunhursag permitié que ocho preciosas plantas cre-
cieran en el jardin pero prohibio a los dioses que comieran de ellas,
Sin embargo el dios del agua, Enki, las comié y Ninhursag le con-
dend a morir. A consecuencia de ello, ocho érganos de Enki caye-
ron enfermos. El Zorro intercedid por él y la diosa accedid a con-
mutarle la sentencia de muerte. Ella creé una deidad curadora
especial para cada uno de los drganos dafiados. Cuando llegd a
la costilla, dijo: «Para ti he hecho nacer la diosa Ninti». En sume-

11. Ibid., pp. 36-37.

12, Phyllis Bird, «Images of Women in the Old Testament», en Rosemary Rad-
ford Ruether, ed., Refigion and Sexism, Nueva York, 1974, p. 72

13, R, David Freeman, «Woman, a Power Equal to Man; Translation of Wo-
man as a ‘‘Fit Helpmate” for Man Is Questioned», Biblical Archaeologist, vol.
9, n.° 1 (enero-febrero de 1983), pp. 56-58.

18, — LERMER
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rio «Ninti» tiene un doble significado, o sea, «la que gobierna la
costilla» y «la que gobierna la vida». En hebreo la palabra «Jav-
vah» (Eva) significa «la que crea vida», lo que sugiere que puede
haber una fusiéon de Ia Ninti sumeria v la Eva biblica. La eleccion
de la costilla de Adan como el lugar del que se crea a Eva puede
que simplemente refleje la incorporacién del mito sumerio. Stephen
Langdon sugiere otra fascinante posibilidad cuando asocia «Javvh»
en hebreo con el significado que esta palabra tiene en arameo, que
es «serpiente».” Tanto si se acepta como si se rechaza el origen
sumerio del relato de la creacion como explicacion valida de la me-
tafora de la costilla de Addn, es significativo que historicamente
se la haya ignorado y haya prevalecido en cambio la més sexista.

El simbolismo del relato del Génesis sugiere una dicotomia entre
Addn, creado del polve, v Eva, sucesora de la antigua diosa de
la fertilidad, creada de una parte del cuerpo humano, ambos imbui-
dos con sustancia divina gracias a la intervencién de Yahvé. La
dicotomia se refuerza en la historia de la caida, cuando Yahveé de-
creta la division. sexual del trabajo, esta vez a modo de castigo.
Adan trabajara con el sudor de su frente, Eva parirda con dolor
y educara a los hijos. Vale la pena sefialar que el castigo impuesto
convierte el trabajo del hombre en una carga, pero condena al do-
lor y al sufrimiento no sdlo el trabajo de las mujeres sino su cuerpo
con el que dan vida, una consecuencia natural de la sexualidad fe-
menina.

Hay otro aspecto del texto del Génesis que merece nuestra aten-
cion. La divinidad creadora de la vida humana, que en el relato
sumerio era la diosa Ninhursag, es ahora Yahvé, Dios padre y Se-
fior. Puede que, si damos crédito a la version P, El «los» creara
vardn y mujer, pero hizo al varén a su misma imagen y a la mujer
de otro modo."”

14. Stephen Langdon, The Sumerian Epic of Paradise, The Flood and The
Fall of Man, Universidad de Pensylvania, publicaciones de la seccidn sobre Babilo-
nia del Museo de la Universidad, vol. 10, n.* 1 (Filadelfia, 1915}, pp. 36-37. L
M. Kikawada presenta un interesante paralelismo entre el nombre de Eva, «madre
de todos los vivientes», y el apelativo «sefiora de todos los dioses» que recibe la
diosa creadora Mami en la epopeva babilénica de Atrahasis. Véase I. M. Kikawada,
«Two MNotes on Eve», Journal of Biblical Literature, vol. 19 (1972), p. 34.

15. Maryanne Cline Horowitz, coincidiendo con la interpretacion de Phyllis
Trible, sostiene que el concepio de «hombre ¥ mujer a imagen de Dios» nos invita
a «trascender las metdforas masculinas y femeninas de Dios que proliferan en la
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David Bakan, en una interpretacién muy original y sugerente
del Libro del Génesis, sostiene que el tema central del libro es que
los hombres asumen la paternidad. Cuando los hombres realizan
el descubrimiento «cientifico» de que la concepcidn proviene de la
relacion sexual entre ellos y las mujeres, comprenden que tienen
el poder de procrear que hasta entonces creian que solo poseian
los dioses. Los hombres, en su deseo por «legitimar las prerrogati-
vas que parecia que les concedia el gran descubrimiento», aprendie-
ron a distinguir entre «creacion» (divina) y «procreacion» (masculi-
na). Sustituyeron la filiacién matrilineal por la patrilineal y, a fin
de garantizar la autoridad paterna, exigieron que las mujeres fue-
ran virgenes antes del matrimonio y absolutamente fieles durante
éste. Con esta explicacion Bakan sigue el argumento de Engels, del
que ya hemos hablado antes, pero afiade: «Uno de los grandes dis-
positivos metaféricos ... es conceptuar como ‘‘simiente’’ a la exu-
dacidén sexual del hombre. Esta manera de pensar atribuye toda
la carga genética al varon y nada a la mujer». Bakan afirma tam-
bién que durante esta transicién los hombres se aduefiaron del pa-
pel de cuidadores-protectores de los nifios, que hasta entonces ha-
bia sido el papel femenino. Lo denomina el «afeminamiento del
varén», '

Aungue la tesis de Bakan me parece convincente y en algunos
puntos coincide con mis hallazgos, creo que su razonamiento es
excesivamente determinista y que su método es ahistdrico y muy
subjetivo. Un ejemplo es la lectura que hace del Génesis, 6, 1-4:

Cuando los hombres comenzaron a multiplicarse sobre la faz de
la tierra y les nacieron hijas, vieron los hijos de Dios que las hijas

Biblia v a trascender nuestras personalidades e instituciones sociales historicas ante
el reconocimiento del Unicon, Horowitz, «Image of God», p. 175. Estoy de acuerdo
en que el texto es lo bastante ambiguo para «dejar abiertan la posibilidad a una
interpretacion menos «misdgina», pero creo que en la Biblia ¢l peso mayor de los
simbolos del género recae en las interpretaciones patriarcales y, como se ha indicado
antes, éstas son las que han imperado durante dos mil afios.

16. David Bakan, And They Took Themselves Wives: The Emergence of Pa-
trigrchy in Western Chvilization, Nueva York, 1979, pp. 27-28. Una explicacién
psicoldgica similar de la necesidad que tienen los hombres de una autoridad y un
dominio simbdlicos se encuentra en Mary O’Brien, Politics of Reproduction, Bos-
ton, 1981.
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de los hombres les venian bien, y tomaron por mujeres a las que
preferian de entre todas ellas. Y entonces dijo Yahvé: «No permane-
cerd para siempre mi espiritu en el hombre, porgue no es mas que
carne; que sus dias sean ciento veinte afios». Los nefilim existian
en la tierra por aquel entonces, y también después, cuando los hijos
de Dios se unian a las hijas de los hombres y ellas les daban hijos:
estos fueron los héroes de la antigiiedad, hombres famosos.

Bakan considera este relato de las relaciones de seres divinos con
mortales la pieza clave del proceso que describe en su tesis. Observa
que el pasaje se ocupa de las cuatro grandes preocupaciones de
los humanos: el origen, la muerte, la propiedad y el poder:

Los versos indican el origen de los hombres de valor. Muestran
que la vida tiene término, si bien la muerte les sobreviene después
de unos generosos ciento veinte afios de vida. Indican la prerrogati-
va de uso, la esencia de la propiedad, que tienen los hijos de Dios
con respecto a las hijas de los hombres, que toman para si las que
mdas prefieren. Demuestran que los hombres que nacieron de esas
uniones fueron hombres con poder.”

Bakan fundamenta su argumento en una de las partes mas com-
plejas v controvertidas del Génesis. Gerhard von Rad interpreta este
mismo texto de otro modo. Lee «hijos de Dios» (elohim) como
«angeles» y llama a la unién de éstos con las mortales «las nupcias
de los dngeles». Los nefilim que nacen de esta unién son los gigan-
tes de las mitologias. Von Rad, que interpreta la Biblia s6lo como
documento religioso, considera estas «nupcias de los angeles» un
ejemplo de la depravacién de las criaturas de Dios (desde la caida,
al pecado de Lot, hasta el diluvio). La maldad inherente a los hom-
bres queda ilustrada en estos incidentes, que van seguidos del casti-
go de Dios, ¥y que terminan con la alianza, gracias a la misericordia
redentora divina."

E. A. Speiser cree que «la naturaleza del fragmento nos impide
realizar una interpretacion fiable». También considera «seres divi-
nos» a los elohim y para ¢l la unidn con las mujeres humanas es
una abominacion. Menciona la notable similitud que el relato de

17. Bakan, And They Took Themselves Wives, p. 28,
18. Von Rad, Genesis, pp. 113-116.
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los gigantes tiene con un mito hurrita en el cual el dios de la tor-
menta Teshup ha de luchar contra un formidable monstruc de pie-
dra. Speiser no hace ningin comentario acerca de las mujeres del
relato.”

Creo que Bakan cometié un error al interpretar literalmente el
término «hijos de Dios» y creer que se aplicaba a los varones hu-
manos. La alusidn a los gigantes de antafic y su parecido no sélo
con el mito hurrita sino también con los mitos sumerio y griego
del origen, que describen a unos gigantes miticos en lucha con los
dioses, me parecen convincentes.” A mi entender lo que importa
en este texto es la alusion que se hace de las mujeres humanas como
las hijas nacidas de los hombres. «Cuando los hombres comenza-
ron a multiplicarse sobre la faz de la tierra y les nacieron hijas.»
No se explica como los hombres empezaron a multiplicarse, pero
la omisién de las mujeres en el proceso me parece muy significati-
va. Una habria esperado leer en el pasaje: «cuando las mujeres
tuvieron hombres vy ellos empezaron a multiplicarse». El texto, es-
crito por J en el siglo X a.C., evidencia que por aquel entonces
ya estaban firmemente establecidas las asunciones patriarcales acer-
ca de la procreacion. El autor no se ve en la obligacién de explicar
por qué «les nacieron a los hombres» seres humanos. De hecho,
este es el presupuesto que prevalece en todo el Génesis. Dios llama
a Isaac «el hijo de Abraham» y este es el lenguaje que se utiliza
todo el tiempo. En la cronologia, la «descendencia de los hijos de
Noé» son «los hijos de sus padres». Y por consiguiente: «A Héber
le nacieron dos hijos» (Génesis, 10, 25). Por supuesto, es ldgico
y de esperar que en una sociedad patrilineal la linea familiar se
siga a través del padre, pero lo que aqui me interesa sefialar es
que esta forma metafdrica de organizar el parentesco se vio un tan-
to transformada en una aseveracidn que no tiene nada que ver con
la realidad de los hechos: no tan sélo el linaje, la misma procrea-
cién se habia convertido en un acto masculino. No hay ninguna
madre implicada en el proceso.

En las plegarias a Ishtar, igual que en las dirigidas a otras dio-
sas de la fertilidad, uno de los atributos laudatorios de la diosa
era que «ella hacia fecundas a las mujeres». En el Génesis ese len-

19, Speiser, Anchor Bible, pp. 44-46,
20. James, Myth and Ritual, pp. 154-174.
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guaje solo se emplea con relacién a Yahvé: «Vio Yahvé que Lia
era aborrecida y la hizo fecunda» (Génesis, 29, 31); «Entonces se
acordé Dios de Raquel ... vy abrid su seno, y ella concibié y dio
a luz un hijo. Y dijo: “Ha quitado Dios mi afrenta’’» (Génesis,
30, 22-23). Asimismo, Eva dice después de haber concebido y pari-
do a Cain: «He adquirido un varén con el favor de Yahvé» (Géne-
sis, 4, 1). El poder de procreacién estd, pues, claramente definido
como algo que emana de Dios, quien hace que las mujeres sean
fecundas y bendice la simiente de los varones. Aun asi, dentro del
marco de referencia patriarcal, se honra el papel procreador de la
esposa y madre,

En el relato de la caida, la maldicion de la mortalidad que ha
caido sobre Ad4n y Eva se suaviza simbdlicamente cuando se les
concede la inmortalidad que llega con el engendramiento, a través
del poder de procrear. A este respecto hombre y mujer mantienen
una relacién idéntica con Dios. También podria interpretarse este
aspecto de la caida como prueba de que la mujer, en el papel de
madre, es la portadora del espiritu redentor y misericordioso de Dios.

El cambio decisivo en la relacién entre el hombre y Dios se pro-
duce en el relato de la alianza y queda definido de tal manera que
margina a la mujer. Con la alianza los humanos entran en la histo-
ria; en adelante su inmortalidad colectiva se convierte en uno de
los aspectos de la alianza pactada con Yahvé. Su paso por el tiem-
po ¥ la historia es una prueba del cumplimiento de la promesa de
Yahvé; sus acciones y su conducta colectiva son interpretadas y juz-
gadas bajo el prisma de sus obligaciones para con la alianza. La
alianza, de una forma mas literal, es también lo que une a las doce
tribus distintas para que formen una nacion. Antes de la construc-
cién del templo, el altar de la alianza es el centro de la vida religio-
sa; el rito de la alianza, la circuncisién, simboliza la reconsagracion
de cada nifio varén, de cada familia, a los deberes con la alian-
za.* No es una casualidad ni carece de importancia el que las mu-
jeres no estén presentes en ninguna de las vertientes de la alianza.

Yahvé pacta varias alianzas con Israel: una con Noé (Génesis,
9, 8-17), dos con Abram (Génesis, 15, 7-18, y Génesis, 17, 1-13),
y otra con Moisés (Exodo, 3; 6, 2-9, y 21-23). La alianza con Noé

21. Delbert R. Hillers, Covenant: The History of a Biblical Idea, Baltimore,
1969, pp. 66, T4-80.
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preludia las otras: Yahvé promete no enviar jamds otro diluvio para
destruir la tierra y las criaturas que habitan en ella, v elige el arco
iris como «sefial de la alianza». La alianza con Moisés, inclusive
el Decédlogo, es la elaboracién concreta del pacto de alianza con
Abraham. Puesto que no altera basicamente los conceptos de géne-
ro implicitos en las alianzas previas, queda dentro de nuestro ambi-
to de investigacién. La definicién fundamental de la relacién entre
el pueblo escogido y su Dios v de la comunidad de la alianza apare-
cen en las alianzas con Abraham, que ahora pasaremos a analizar.

En el capitulo 15 del Génesis, la promesa previa que Dios habia
hecho a Abram de tierras y descendencia se formaliza y se hace
irrevocable merced al rito de la alianza. Puesto que a los israelitas
se les promete la ocupacién efectiva de su tierra tan sélo en genera-
ciones venideras, perciben el transcurso de la historia como cumpli-
miento de su destino.” Lo notable desde nuestro punto de vista
es el lenguaje que se emplea para describir el proceso de engendra-
miento. Dios expresa su propésito con estas palabras que dirige
a Abram: «te heredard uno que saldrd de tus entrafias» (Génesis,
15, 4).» Le pide a Abram que cuente las estrellas y le promete:
«Asi serd tu simiente»* (Génesis, 15, 5) y «a tu simiente he dado
esta tierra» (Génesis, 15, 18). La «simiente» masculina adquiere asi
el poder y la bendicién del poder procreador que reside en Yahvé,
La metafora de la simiente masculina implantada en el Gtero feme-
nino, el surco, la tierra, es anterior al periodo en que se escribid
el Antiguo Testamento. Proviene, lo mds seguro, de un contexto
agricola. Aparece, por gjemplo, en el relato del noviazgo de Inanna
y Dumuzi, en el llamado «Céntico nupcial de los pastores».” Pero
hay que sefialar que la franca y gréfica descripcién del acto sexual
en el poema sumerio, en el que Inanna inquiere «;quién sembrard

22. Sarna, Understanding Genesis, pp. 122-124,

23. Compdrese con el nacimiento partenogenético de Atenea a partir de la ca-
beza de Zeus.

*  En la versién inglesa de la Biblia que emplea la autora se habla de seed,
«semilla» o «simiente», aunque en la edicion castellana de la Biblia de Jerusalén
se utiliza el término «descendencia». A pesar de que para la traduccion de las citas
biblicas se ha seguido siempre este Ultimo texto, en este caso concreto se ha respeta-
do el original inglés para no romper con la argumentacién de la autora (V. de fa t.).

24, Véase Thorkild Jacobsen, The Treasures of Darkness: A History of Meso-
potamian Religion, New Haven, 1976, p. 46.
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en mi vulva, quién arara mi campo?», a lo cual el poeta responde
«el rey Dumuzi lo arard para ti ...», no confunde nunca la metifo-
ra con el verdadero proceso. Por ejemplo, se refiere a Dumuzi como
«el que ha nacido de un vientre fecundo». Lo que sucede en el
Génesis es que se ha transformado la antigua metédfora con el pro-
posito de realzar el sentido patriarcal. La bendicidon de Dios sobre
la «simiente» de Abram otorga la aprobacién divina al traspaso
del poder de creacién que tiene la mujer al vardn,

La principal alianza de Yahvé con Abram se presenta en el capi-
tulo 17 del Génesis, que forma parte del documento P. Aqui el
rito de la alianza es mds formal y conlleva la participacién activa
de Abram. Dios promete a Abram, que se ha postrado ante El:
«Por mi parte he aqui mi alianza contigo: seras padre de una mu-
chedumbre de pueblos» (Génesis, 17, 5). Y afiade: «Y estableceré
mi alianza entre nosotros dos, y con tu simiente después de ti, de
generacion en generacioén: una alianza eterna, de ser yo el Dios tuyo
y €l de tu posteridad» (Génesis, 17, 7).

Yahvé reitera que El dard la tierra de Canadn a Abram «en
posesion perpetua». Y llegados a este punto Yahvé agrega impor-
tancia al ritual dando un nuevo nombre a Abram y Saray.

¢Qué le pide Dios a Abraham? Le pide que acepte que El serd
el Dios de Israel, sélo El y ningtin otro. Y le pide que su pueblo,
que le adorara sélo a El, se distinga de las otras naciones por una
sefial fisica, una sefial que sea facilmente identificable:

Esta es mi alianza que habéis de guardar entre vo y vosotros
—también tu posteridad—: todos vuestros varones serdn circuncida-
dos. Os circuncidaréis la carne del prepucio, y eso serd la sefial de
la alianza entre yo y vosotros [Génesis, 17, 10-11].

Hemos de tomar nota del hecho de que Yahvé pacta la alianza
s6lo con Abraham, sin incluir a Sara, y que cuando lo hace da
su aprobacién divina al liderazgo que ejerce el patriarca sobre su
familia y su tribu. Abraham personifica a la tribu y la familia de
una manera que la legislacién romana, en un periodo bastante pos-
terior, institucionalizaria como el pater familigs. A Sara se la men-
ciona en el pasaje de la alianza tUnicamente como la portadora de
la «simiente» de Abraham: «Yo la bendeciré, v de ella también
te daré un hijo. La bendeciré, y se convertird en madre de naciones;
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reves de pueblos procederdn de ellay (Génesis, 17, 16). Aunque a
Abraham y a Sara se les bendice por igual como progenitores de
reyes y naciones, el vinculo de alianza se establece sdlo con los
varones: primero con Abraham, luego explicitamente con el hijo
de Abraham y Sara, Isaac, al que sélo se alude como hijo de Abra-
ham. Es més, la comunidad de la alianza es definida por la divini-
dad como una comunidad masculina, como puede verse en la elec-
cion del simbolo que es la «sefial de la alianza».

Los comentaristas se han centrado principalmente en la forma
de la alianza, que guarda un enorme parecido con los tratados rea-
les hititas. En dichos tratados se obliga al vasallo a atenerse a las
Ordenes especificadas en el tratado por el rey hitita; se trata, por
tanto, de un contrato entre partes desiguales. El vasallo ha de con-
fiar en la benevolencia del soberano, pero se ve obligado a cumplir
su parte. Por lo general, el tratado era sellado con un juramento
y con algin tipo de ceremonia solemne. Los comentaristas han se-
fialado que existen notables paralelismos de forma entre la alianza
con Moisés, tal v como se describe en los libros del Deuteronomio,
Exodo y Josué, y los tratados reales. Coincidiria con el desarrollo
historico, en el que las doce tribus se constituirian en una confede-
racion gracias a la ley mesidnica, mientras que la aceptacion formal
del Decdlogo, la ceremonia del arca de la alianza y la circuncision
de los varones adultos serian el juramento obligatorio y la ceremo-
nia solemne. Hay una gran probabilidad de que el énfasis que se
da a la alianza en el documento P y las reiteraciones acerca de
la alianza de Dios con David (Samuel, 11, 23, 1-5; II, 7, 1-17) reflejen
las necesidades politicas de legitimar el derecho de David al trono
en el momento en que se escribié. Yahvé dio a Abraham las tierras
y le prometio que bendeciria su simiente y la de sus descendientes;
Moisés unid a su pueblo obligandole a jurar su adhesion a la alian-
za. David, que afirmaba que descendia por linea directa de Abra-
ham y que gracias a la alianza con Moisés reivindicaba el derecho
a la tierra y a un liderazgo, formdé una nacidén con las tribus. Tie-
rra, poder y una nacién eran la promesa implicita en la alianza.”

25. Para una completa y esclarecedora discusién en torno a la alianza, véase
Hillers, Covenant, passim; en lo que respecta a las tres distintas alianzas, véase
especialmente el capitulo 5. Véase también G. Mendenhall, «Covenant Forimg in
Israelite Traditionw, Bibficai Archaeologist, vol. 17 (1954), pp. 50:76,
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A pesar de que los comentaristas han discutido ampliamente las
implicaciones politicas y religiosas de la alianza, no se han preocupa-
do de explicar la naturaleza de la «sefial» que la sella. Los comen-
tarios acerca de la circuncision han sido de manera uniforme poco
esclarecedores. Se nos dice que la circuncisién era una préactica muy
difundida en todo el antiguo Proximo Oriente, por razones de hi-
giene, como preparacion a la vida sexual, como sacrificio y una
marca de distincién. Los babilonios, los asirios y los fenicios no
la practicaban, pero si lo hacian los egipcios v algunos pueblos me-
sopotamicos. Que se trata de una préctica antiquisima lo atestiguan
testimonios pictoricos que datan del 2300 a.C. y las menciones a
las cuchillas de silex empleadas en las ceremonias, lo que supondria
que era anterior a la Edad del Bronce.” Todos los comentaristas
coinciden en que el rito experimentd una transformacion decisiva
en Israel, no sélo por el sentido religioso que se le dio, sino porgue
pasé de realizarse en la pubertad a practicarla en la infancia. La
circuncision era entre muchisimos pueblos un rito de pubertad, que
presumiblemente iniciaba a los hombres en la vida sexual y procrea-
dora. Ese hecho y la manera en que los israelitas transformaron
el rito merecen, por consiguiente, una mayor atencién.

(Por qué se decidid que el drganc que tenia que ser la «sefial»
fuera el pene circunciso? Si Yahvé, como numerosos comentaristas
han sugerido, pretendia distinguir con esta marca en el cuerpo a su
pueblo de los demas, jpor qué motivo no la situd sobre la frente,
el torax o el dedo? Si, como otros comentaristas han insinuado, el
rito era meramente higiénico, ;por qué se escogié concretamente ése,
que solo afectaba a los varones, de entre los varios ritos y costumbres
relativos a la salud y la nutricién que hubieran servido igual? Calvino
fue, por una vez, consciente de los problemas que planteaba este pa-
saje biblico e intentd tratarlo con franqueza en sus Comentarios.

26. Sarna, Understanding Genesis, pp. 131-133, De Vaux, Ancient Isreel, pp.
46-48; Robert Graves y Raphael Patai, Hebrew Myths: The Book of Genesis, Nueva
York, 1983, p. 240; los articulos «Circumcision» en la Encyclopaedia Judaica, vol.
5, p. 567, y The Interpreter’s Bible, Nueva York, 1962, pp. 629-631; Michael V.
Fox, «The Sign of the Covenant: Circumcision in the Light of the Priestly ‘‘d¢"’
Etiologies», La Revue Bibligue, vol. 81 (1974), pp. 557-596. Fox considera que la
circuncision es un signo cognitivo «cuya funcion es la de recordar a Dios que man-
tenga su promesa de posteridadn, A este respecto se trata de un simbolo igual que
el arco iris en la alianza con Noé.
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Os circuncidaréis la carne del prepucio. A primera vista esta or-
den resulta bastante extrafia e inexplicable. El tema que se discute
es la sagrada alianza ... ;y quién puede creer que sea sensato que
el signo de un misterio tan grande consista en la circuncision? Pero
del mismo modo que Abraham tuvo que enloguecer para probar
su obediencia a Dios, cualquiera que sea sabio recibird con modestia
y reverencia aquello que Dios, a nuestro parecer de forma absurda,
nos ha ordenado. Y aun as{ nos preguntamos si existe alguna analo-
gia clara entre la sefial visible y lo que significa.”

La pregunta de Calvino acerca del simbolismo sexual de la cir-
cuncisién es atinada. Creo que la clave para su interpretacion se
halla en los diferentes pasajes que hemos citado antes y en los que
Yahvé promete bendecir la «simiente» de Abraham. ;Qué puede
haber mds 16gico y apropiado que utilizar como principal simbolo
de la alianza el érgano que produce esa «simiente» y que la «plan-
ta» en el utero femenino? Nada convenceria mds al hombre de la
vulnerabilidad de este 6rgano y de que depende de Dios para ser
fértil (inmortal). La ofrenta de otra parte del cuerpo no hubiera
lanzado un mensaje tan vivo y descriptivo al hombre de la conexion
entre su capacidad reproductora y la gracia de Dios. Puesto que
Abraham y los hombres de su linaje pasaron el rito de la circunci-
sién cuando ya eran adultos, el acto en si, que debid ser muy dolo-
roso, evidencia su confianza y su fe en Dios y la sumision a sus
deseos.

El simbolismo implicito en la circuncisién estd repleto de ecos
patriarcales. No solamente significa que ahora el poder de procrear
reside en Dios y en los varones humanos, sino que también lo vin-
cula a la tierra y al poder. Las teorfas psicoanaliticas han sugerido
que el pene es el simbolo del poder para los hombres y las mujeres
de la civilizacién occidental, y considera a la circuncisién un susti-
tuto simbélico de la castracion. Esta explicacidon nos remite a una
referencia historica interesante: en la época en que se redactd la
Biblia y anteriormente, los sacerdotes y las sacerdotisas de la diosa
de la fertilidad Ishtar consagraban su sexualidad a la diosa. Algu-
nos aceptaban voluntariamente la virginidad o el celibato, mientras
que otros realizaban el acto sexual ritual en honor a la diosa. En

27. Calvino, Commeniaries, p. 453.
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cualquier caso, los humanos sacrificaban su propia sexualidad para
celebrar y acrecentar la fertilidad de la diosa. No es inconcebible
que el rito de la circuncisidn exigido en sefial de alianza sea una
adaptacion del antiguo rito mesopotdmico, pero transformado para
celebrar la fertilidad del vinico Dios y las bendiciones que El derra-
ma sobre el poder de procreacién masculino.”

Lo mds extraordinario es la omisiéon de un papel simbdlico o
de un ritual de la madre dentro del proceso de procreacidén. Dios
bendice la simiente de Abraham como si ésta pudiera engendrar
por si sola. La imagen de los pechos de la diosa de la fertilidad
que amamanta la tierra y los campos ha sido reemplazada por la
imagen del pene circunciso que simboliza el pacto de alianza entre
los hombres mortales y Dios, Se les promete la inmortalidad colec-
tiva, en forma de una descendencia numerosa, tierras, poder v vic-
torias sobre los enemigos de los pueblos de la alianza, si cumplen
con sus obligaciones, entre las cuales prima la circuncisién: «El in-
circunciso, el varén a quien no se le circuncide la carne de su pre-
pucio, ese tal serd borrado de entre los suyos por haber violado
mi alianza» (Génesis, 17, 14).

La aceptacion del monoteismo, la circuncision y la observancia
de las leyes divinas tal y como le han sido dadas a Moisés son
las obligaciones del pueblo escogido y le distinguirdn de sus veci-
nos. Pero su cohesién y su pureza ha de garantizarse mediante la
circuncision de los varones y la estricta virginidad de las mujeres
antes del matrimonio. El control sexual que asegura la dominacién
paterna se ve ascendido aqui no meramente a un arregle social de
los hombres, que queda incorporado a una legislaciéon hecha por
el hombre, como, por ejemplo, sucedia en los codigos juridicos me-
sopotamicos; se presenta aqui como la voluntad de Dios expresada
en su alianza con los hombres de Israel.

A la pregunta «;quién crea la vida?», el Génesis responde: Yah-
vé y ¢l varén que El ha creado a su imagen.

Nos queda por discutir la tercera de las grandes cuestiones reli-
giosas: «;Cudl es el origen del mal vy de la muerte en el mundo?».
Los antiguos mesopotdmicos se hacian esta pregunta separdando-

28, Esta interpretacidn estd fundada en el articulo sobre la circuncisién en The
Interpreter’s Bible, p. 630.
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la en dos partes: ;De qué manera la humanidad disgusté a los dio-
ses? y jpor qué sufre un hombre bueno? El concepto mesopotdmi-
co de los dioses iguales a gobernantes y de los humanos como sus
obedientes servidores implicaba que, cuando se padecian infortu-
nios, enfermedades o derrotas en la tierra, era debido a que los
seres humanos habian disgustado de alguna manera a los dioses.
En el pensamiento mesopotamico se aceptaba la muerte como algo
real; era el destino de la humanidad y no se la podia evitar, y esta-
ba personificada por un dios o una diosa. Asimismo, la vida eterna
es fundamental; puede alcanzarse si se come cierto alimento o del
«arbol de la vida».”

En la Epopeya de Gilgamesh hay dos pasajes que estdn relacio-
nados con nuestro tema. Uno es la experiencia del hombre salvaje,
Enkidu, que vive en armonia con la naturaleza y con quien hablan
los animales. Después de que una ramera le conceda sus favores
y le «civilice» al mantener relaciones sexuales con €l durante siete
dias, los animales le rehiyen. «Ya no era como antes / pues ahora
era sabio, tenia mas conocimientos.» Y la ramera le dice: «Eres
sabio Enkidu, te has hecho igual a un Dios».” La adquisicion del
conocimiento sexual separa a Enkidu de la naturaleza. El conoci-
miento humano se reviste aqui de connotaciones sexuales y con la
sugerencia de que ello aproxima a Enkidu mds a los dioses que
a los animales.

Fl segundo tema es la busqueda de la inmortalidad por parte
del hombre. Gilgamesh, tras la muerte de su bien amado amigo
Enkidu, vaga por el mundo en busca del secreto de la inmortalidad.
Después de varias aventuras se le ofrece una planta, un secreto de
los dioses, «gracias a la cual un hombre puede recuperar su aliento
vital», pero una serpiente se la roba. Aunque Gilgamesh es un se-
midids, finalmente se le niega el secreto de la inmortalidad que es
un privilegio de los dioses. Hemos de destacar el papel de la ser-
piente, que generalmente va asociada a la diosa de la fertilidad y
le guarda sus conocimientos secretos.

La escuela de teologia sumeria de Eridu nos ha proporcionado

20. H. y H. A. Frankfort, «Myth and Reality», en Henri Frankfort, John A.
Wilson, Thorkild Jacobsen y William A. Irwin, The Intellectual Adventure of An-
cient Man, Chicago, 1946, pp. 14-17.

30, James B. Pritchard, Ancient Near Eastern Texts Relating fo the Old Testa-
meni, Princeton, 1950, p. 75, ambas citas.
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uno de los primeros mitos sobre la caida del hombre, El dios Ea
ha creado un hombre, Adapa, que es un habil navegante. «El po-
sefa unos conocimientos infinitos que le permitian dar nombre a
todas las cosas con el aliento de la vida.»* Adapa, durante una
discusion con el dios del viento del sur, le rompe las alas v por
dicho crimen el dios Anu requiere su presencia en el cielo. El men-
tor de Adapa, el astuto dios Ea, le previene que no coma o beba
nada de lo que le ofrezcan en el cielo. Obediente a las instrucciones
recibidas, Adapa rechaza el pan y el agua de la vida que le ofrece
el dios Anu. Se le devuelve a la tierra v se le hace responsable
de todos los males que caen sobre la humanidad. «Y cualquier mal
gue este hombre haya traido sobre los hombres .,. que caiga sobre
él el horror.»™

En estos mitos los dioses guardan celosamente el poder que les
otorga la inmortalidad, A los hombres que aspiran a obtener el
conocimiento divino se les culpa de traer el mal al mundo. Hemos
de advertir, asimismo, que los medios con los cuales los humanos
adquieren conocimientos divinos es por comer v beber ciertas sus-
tancias y mantener relaciones sexuales.

En el relato biblico de la caida encontramos todos estos elemen-
tos: el arbol del conocimiento, la fruta prohibida, la serpiente, con
su asociacién a la diosa de la fertilidad v a la sexualidad femenina,

El arbol de la vida vy su fruto va estdn antes asociados con la
diosa de la fertilidad. Desde comienzos del tercer milenio a.C. en
adelante la vemos representada sosteniendo una fruta o espigas de
trigo o, altermativamente, un cuenco del que mana el agua de la
vida (véanse las ilustraciones 4 y 13). Posteriormente, los reyes y
gobernantes tomaran algunos de estos simbolos. Una de las repre-
sentaciones mas antiguas en las que se asocia al gobernante con
el arbol de la vida es una estatua del dirigente Gudea de Lagash
(2275-2260 a.C.), que sostiene una jarra y reparte el agua de la vida
con una pose idéntica a la que tiene una escultura de la diosa Ishtar
hallada en Mari (véase la ilustracion 12). La Estela de Ur-Nammu
de Ur muestra al monarca coronado sentado ante un vaso de liba-
cion del cual mana agua v del que crece el drbol de la vida. Una

31. Citado en Langdon, The Sumerian Epic, pp. 44-46. Adviértase el paralelo
con el poder de «dar nombres» que tiene Addn en el Génesis.
32, Ibid.
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pintura mural del palacio de Mari representa la investidura del rey
Zimri-Lim por la diosa Ishtar. Un panel inferior muestra a dos
figuras que parecen diosas con la tipica corona; cada una sostiene
un cuenco del que mana el agua formando cuatro grandes rios.
De cada uno de los cuencos de agua brota un drbol de la vida.”®

La imagen pervive durante casi dos mil afios. La encontramos
en muchisimos sellos (véanse las ilustraciones 18 v 20) y la vemos
en las monumentales esculturas de los muros del palacio de Asurba-
nipal de Asiria, construido en el siglo vir a.C. La encontramos en
un mural que representa al rey y la reina celebrando un banquete
bajo una enramada (véase la ilustracién 22). El motivo del rey y
su séquito o ciertas figuras miticas de genios regando el drbol de
la vida aparece en algunos de los relieves en los muros de aquel
palacio (véanse las ilustraciones 18-21).* El simbolo estaba muy di-
fundido en Canadn, donde Aserd, la diosa de la fertilidad, estaba
simbolizada por un 4rbol de forma estilizada. Su culto, popular
en Israel durante el periodo patriarcal, tenfa lugar en las arbo-
ledas.”

Dentro de nuestros objetivos merece la pena observar la direc-
cién general que toma la evolucion de este simbolo, desarrollo que
encaja dentro del modelo de ascenso del patriarcado, que ya hemos
dejado al descubierto.

Al principio el arbol de la vida y su fruto —la cafiafistula, la
granada, el datil, la manzana— estaban asociados a la diosa de
la fertilidad. En la época de la formacion de la monarquia, los
soberanos se arrogaron algunos de los servicios a la diosa y con
ellos parte de su poder, v se representaban a si mismos con los
simbolos ligados a ella, Llevan el jarro del agua de la vida; riegan
el 4arbol de la vida. Es muy probable que este avance coincidiera

33. Anton Meortgat, Die Kunst des alten Mesopotamien: Sumer und Akkad,
Colonia, 1982, Estela de Urnammu, vol. 1, pp. 117, 127, fotografias 196 y 203;
los frescos de Mari estdn en las pp. 121-122.

34. JYohn Gray, Near Eastern Mythology, Londres, 1969 pp. 62-63.

El mismo tema aparece tratado en G. Widengren, The King and the Tree of
Life in Ancient Near Eastern Religion, Uppsala Universitets Arsskift, n.® 4 (Upsala,
1951), y en Ilse Seibert, «Hirt-Herde-Koénig», Deutsche Akademie der Wisenschaf-
ten zu Berlin, Schrifien der Sektion fiir Altertumswissenschaft, n.° 53 (Berlin, 1969),

35. André Lemaire, «Who or What Was Yahweh's Asherah?», Biblical Ar-
chaeology Review, vol. 10, n.® 6 {(noviembre-diciembre de 1984), pp. 42-51.
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con el cambio de concepto de la diosa de la fertilidad: es decir,
que ahora tenfa que contar con un consorte masculino para iniciar
su fertilidad. El rey de las nupcias sagradas se convierte en el rey
«que riega» el arbol de la vida, Este cambio es especialmente llama-
tivo en los paneles del palacio de Asurbanipal en Ninive, que reve-
lan los cambios de definicién del género de forma bastante categd-
rica. El rey y sus sirvientes tienen un tamafio enorme:; se les
representa ataviados de guerreros con la armadura, tienen podero-
sos musculos y portan armas. Sin embargo, el rey lleva una regade-
ra, con lo que rinde homenaje al principio de fertilidad simbolizado
en ¢l 4rbol de la vida. El centro de poder ha pasado claramente
de la mujer al hombre, pero no se puede ignorar al reino de la
diosa; hay que honrarlo y pacificarlo.

El simbolismo hebreo estaba fuertemente influido por la heren-
cia mesopotdmica y cananea, los vecinos de Israel. En la historia
de la caida encontramos todos los elementos simbdlicos de esa he-
rencia transformados de forma intensa vy significativa.

En el relato biblico del parafso hay dos arboles: el arbol de la
vida y el 4rbol del conocimiento del bien vy del mal: «y en medio
del jardin, el arbol de la vida y el drbol de la ciencia del bien y
del mal» (Génesis, 2, 9). La segunda alusién que se hace es mds
ambigua y parece que se hayan fundido ambos significados en un
solo simbolo: «De cualquier drbol del jardin puedes comer, mas
del arbol de la ciencia del bien y del mal no comerds, porque el
dia que comieres de €l, morirds sin remedio» (Génesis, 2, 16-17).
Puesto que aqui no se prohibe comer del drbol de la vida, cabe
presumir que ambos drboles han quedado fundidos en uno. Pero
(Génesis, 3, 22) Dios los separa claramente y expulsa a Addn y
Eva del jardin: «no alargue su mano y tome también del 4rbol de
la vida y comiendo de él viva para siempre».*

36. Existe una amplia literatura para la interpretacion de este texto, y no la
podemos ofrecer {ntegramente aquf. Se presentan dos opiniones distintas sobre el
tema de los dos —o el tinico— 4drboles en Speiser, Anchor Bible, p. 20, quien sugie-
re que el texto original sélo mencionaba al drbol de la ciencia. Llama la atencidn
también sobre los pasajes de Gilgamesh y del relato de Adapa que ya hemos discuti-
do. Su andlisis secunda el mio en lo que respecta a las connotaciones sexuales del
«conocimiento del bien v del maly.

Sarna, Understanding Genesis, pp. 26-28, subraya la importancia de lo que él
considera un cambio deliberado desde el drbol de la vida al 4rbol de la ciencia.
Ve en ello la desvinculacién intencionada de la Biblia de la preocupacidn por la
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En el relato biblico la ciencia que se prohibe a la humanidad
tiene una doble naturaleza: es un conocimiento moral, la ciencia
del bien y del mal, y un conocimiento sexual. Cuando los seres
humanos adquieren el conocimiento del bien y del mal, toman para
si la obligacion de adoptar decisiones morales, pues han perdido
la inocencia y con ella la facultad de cumplir los deseos de Dios
sin consideraciones de cardcter moral. La humanidad que ha caido
en desgracia con este acto de adquirir un nivel mayor de «conoci-
mientos» asume la carga de distinguir entre el bien y el mal y de
optar por un dios a fin de salvarse. La otra vertiente de la ciencia
es el conocimiento sexual; queda patente en la frase que describe
una de las consecuencias de la caida: «y se dieron cuenta de que
estaban desnudos» (Génesis, 3, 7). Las consecuencias de la trans-
gresion de Adédn y Eva caen con distinto peso sobre la mujer. La
consecuencia del conocimiento sexual es separar la sexualidad feme-
nina de la procreacion. Dios pone enemistad entre la serpiente y
la mujer (Génesis, 3, 15). En el contexto histérico de la época en
que se redact6 el Génesis, la serpiente estaba claramente asociada
a la diosa de la fertilidad y era su representacion simbdlica. De
esta manera, por mandato divino, la sexualidad libre y abierta de
la diosa de la fertilidad le iba a ser prohibida a la mujer caida.
La maternidad seria la forma en que encontraria expresién su se-
xualidad. Por tanto, se definia dicha sexualidad como servicio a
su papel de madre y estaba limitada a dos condiciones: ella tenia
que estar subordinada al marido y pariria sus hijos con dolor.

Pero alli, en el centro del jardin, quedaba el arbol de la vida.
En el acto de la pareja humana de probar la fruta prohibida del
drbol de la ciencia estd implicito que ellos aspiraban a adquirir el

busqueda de la inmortalidad en la lteratura mesopotdmica. Piensa que el significa-
do de la Biblia es «No lo mdgico ... sino la accién humana es la clave para una
vida con sentidon.

Arthur Ungnad discute el paralelismo entre los dos drboles del parafso con los
arboles frente a las puertas del palacio del dios del cielo en el mito mesopotamico:
uno el 4rbol de la vida, el otro el de la verdad o la ciencia. Ungnad explica la
ambigiiedad del pasaje biblico como una sefial de que el camino al drbol del saber
pasa a través del arbol de la vida. Cuando los seres humanos empiezan a pensar
y a razonar acerca de la vida y de Dios, el siguiente paso es arrogarse el secreto
de la inmortalidad, reservado sdlo a Dios. Para impedirlo, se expulsa a Adin y
Eva del parafso. Véase Arthur Ungnad, «Die Paradisbiumen», Zeitung der deui-
schen morgenlaendischen Gesellschaft, LXXIX, Neue Folge, vol. 4, pp. 111-118,

19, — LERNER
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misterio del arbol de la vida, el conocimiento de la inmortalidad,
que estd reservado a Dios. La implicacion se evidencia tanto en
la orden antes citada que prohibe el fruto como en el castigo de
Dios, «porque eres polvo y al polvo tornards» (Génesis, 3, 19).
Aspirar al conocimiento de Dios es el supremo acto de insolencia;
el castigo por ello es la mortalidad. Pero Dios es misericordioso
y redime, y por tanto el castigo sobre Eva tiene también una conno-
tacidon redentora. De una vez y para siempre se separa el poder
de creacion (y con ella el secreto de la inmortalidad) del de procrea-
cién. La facultad de crear estda reservada a Dios; la procreacidn
de seres humanos es el destino de las mujeres. La maldicidon que
cay6 sobre Eva lo convierte en un destino doloroso y de subordi-
nacion.

Pero hay la otra cara del relato de la caida. La maldicion de
Dios sobre Adan acaba cuando le adjudica la mortalidad. Y, sin
embargo, en la siguiente linea Adan da a su esposa el nombre de
Eva «por ser ella la madre de todos los vivientes». Es el reconoci-
miento profundo de que en ella reside la inica inmortalidad a la
que pueden aspirar los humanos: la inmortalidad de la descenden-
cia. He aqui el aspecto redentor de la doctrina biblica de la divisién
del trabajo segtin el sexo: no sélo el hombre trabajarad con el sudor
de su frente y la mujer parird con dolor, sino que hombres ¥ muje-
res mortales dependen de la funcion redentora, dadora de vida,
de la madre para la vinica inmortalidad que podrdn experimentar.

En el primer acto después de la caida, Addn da un nombre a
Eva o, mds bien, reinterpreta de esta manera el significado de su
nombre. Eva, caida en desgracia, ha de tomar esperanza y coraje
de su nuevo papel redentor de madre, pero hay dos condiciones
que definen y delimitan sus opciones, ambas impuestas por Dios:
se le separa de la serpiente y su marido la dominard. Si entendemos
que la serpiente era el simbolo de la antigua diosa de la fertilidad,
esta condicion resulta fundamental en el establecimiento del mono-
teismo. Se repetird y reafirmard en la alianza: sélo habrd un tnico
Dios y la diosa de la fertilidad serd desechada como algo malo y
se convertird en el simbolo del pecado. No tenemos que forzar la
interpretacion para verlo como la condena de Yahvé a la sexualidad
femenina practicada de modo libre y auténomo, incluso sagrada.

La segunda condicién es que Eva, para que se la honre de por
vida, deberd estar gobernada por su marido. Es la ley del patriarca-

A R i R
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do, perfectamente definida aqui v a la que se otorga la aprobacion
divina. Hemos visto un desarrollo anterior, que conduce a una defi-
nicidén parecida, en el cédigo de Hammurabi y en el articulo 40
de las leyes mesoasirias. Ahora la vemos bajo la apariencia de de-
creto divino totalmente mtegrada en una poderosa visién religiosa
del mundo.

Acabamos de ver como se respondio a las preguntas de «;quién
creo la vida?» y «gquién habla con Dios?» en diferentes culturas,
y hemos visto cdmo la respuesta a ambas en el Antiguo Testamento
reafirmaba el poder de los hombres sobre las mujeres.

A la cuestion de «zquién trajo el mal ¥ la muerte al mundo?»,
¢l Génesis responde: «la mujer en su alianza con la serpiente, que
representa la libre sexualidad femenina». Acorde a esta manera de
pensar estd que se deberia excluir a las mujeres de la participacién
activa en la comunidad de la alianza y que ¢l simbolo de esa comu-
nidad y de ese pacto con Dios deberd ser un simbolo masculino.

El desarrollo del monoteismo en el Libro del Génesis supuso
un paso enorme de los seres humanos hacia el pensamiento abstrac-
to y la definicién de simbolos con cardcter universal. Es un tragico
accidente de la historia que este avance se produjera en una socie-
dad y bajo unas circunstancias que reforzaron y reafirmaron el pa-
triarcado. Asi es que el proceso de creacidén de simbolos ocurrid
de tal modo que margind a las mujeres. Para éstas, el Libro del
Génesis representé su definicién como criaturas diferentes en esen-
cia a los hombres; una redefinicion de su sexualidad como benefi-
ciosa y redentora sélo dentro de los limites fijados por ¢l dominio
patriarcal; y por ultimo el reconocimiento de estar excluidas de re-
presentar de forma directa el principio divino. El peso de la narra-
cidn biblica parece decretar que por deseo de Dios las mujeres esta-
ban incluidas en la alianza de El sélo gracias a la mediacién de
los hombres. Este es el momento histérico en que muere la diosa-
madre y se la sustituye por el Dios padre y la madre metaforica
bajo el patriarcado.



10. SIMBOLOS

La civilizacidn occidental se asienta sobre las ideas morales v
religiosas expresadas en la Biblia, v la filosofia y la ciencia desarro-
lladas en la Grecia cldsica. En los capitulos precedentes hemos mos-
trado cédmo ya en época historica, cuando la humanidad dio un
salto cualitativo hacia adelante en su capacidad para conceptuar
amplios sistemas de simbolos que explicasen el mundo y el univer-
80, las mujeres se encontraban en una posicién tan desventajosa
que se excluyé su participacién en este importante avance cultural.
Para comprender enteramente las implicaciones de este hecho he-
mos de pensar por un instante en la importancia que tiene la crea-
ciéon de simbolos,

Al igual que los animales, las personas se protegen, propagan
la especie y construyen refugios para si y su descendencia. A dife-
rencia de los animales, los seres humanos inventan herramientas,
modifican el entorno, reflexionan sobre su mortalidad y crean cons-
trucciones mentales para explicar el significado de su existencia v
sus relaciones con lo sobrenatural. Cuando fabrica simbolos, crea
lenguajes y sistemas simbolicos, el Homo sapiens se convierte en
un verdadero humano. Erich Fromm dice que «los seres humanos
son mitad animal y mitad simbdlico».'

Ernst Becker explica que:

El hombre tiene una identidad simbdlica que le aparta claramen-
te de la naturaleza. El es un individuo simbdlico, una criatura con
un nombre, una vida con historia. Bs un creador cuya mente se

1. Erich Fromm, The Heart of Man: Its Genius for Good and Evil, Nueva
York, 1964, pp. 116-117.
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remonta a las alturas para reflexionar acerca de los 4tomos y el infi-
nito; que con la imaginacién puede situarse a s{ mismo en un punto
del espacio y contemplar absorto su propio planeta ... Y, al mismo
tiempo, ... el hombre es un gusano y pasto para los gusanos ...
Su cuerpo es materia ... ajena a €l en muchas formas: el ser mds
extrafio y repugnante, doliente y sangrante, y algo que acabara por
debilitarse y morir. El hombre se encuentra literalmente dividido en
dos.

El hombre (el varén) ha hallado una manera de resolver este
dilema existencial al atribuirse a si mismo el poder de crear simbo-
los y a la mujer la limitacién que suponen la vida-muerte-naturale-
za. Becker comenta que a causa de esta division «el hombre preten-
de controlar los misteriosos procesos de la naturaleza tal y como
se manifiestan en su propio cuerpo. No puede permitir que éste
le domine».®

A los seres humanos les preocupa sobre todo la inmortalidad.
El deseo de sobrevivir a la propia muerte ha sido la fuerza mas
importante que ha impelido a los humanos a codificar el pasado
y conservarlo. La elaboracion de la Historia es el proceso por el
cual los seres humanos registran, interpretan y reinterpretan el pa-
sado para transmitirlo a las generaciones venideras. Ello sélo fue
posible después que las personas aprendieran a manejar los simbolos.

Este adelanto tuvo lugar en Mesopotamia con la invencién de
la escritura hacia 3500 a,C. El desarrollo de un sistema simbélico
de anotacién numérica precedid a la invencidn de la escritura. Am-
bos avances se produjeron en el transcurso del desarrollo de las
actividades mercantiles y el comercio. Hemos mostrado que estas
actividades estaban centralizadas en los templos y en la corte, ¥
que las elites dirigentes, al establecer la sociedad de clases, se apro-
piaron del control, del sistema de simbolos. La sociedad de clases,
en mi opinién, comenzd con la dominacidn masculina de las muje-
res y evolucion6 a la dominacién de algunos hombres sobre los
demas hombres y todas las mujeres. De este modo, el proceso de
la formacién de clases incorporaba una condicién ya existente de
dominio masculino sobre las mujeres y marginé a &stas de la for-

2. Ernst Becker, The Denial of Death, Nueva York, 1973, p. 26.
3. Fromm, Heart, p. 32.
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macion del sistema de simbolos. A pesar de que, como ya hemos
visto, persistieran durante siglos los antiguos sistemas de explica-
cion religiosos y metaféricos en los cuales las mujeres tenian parie
de representacidn y de poder simbolico,. Su exclusién de la creacién
del sistema de simbolos quedd plenamente institucionalizada sélo
con el desarrollo del monoteismo.

El monoteismo hebreo concibié un universo creado por una sola
fuerza: la voluntad divina. El origen del poder creador era, pues,
un dios invisible e inefable. El creé al hombre y a la mujer de
una forma significativamente distinta, a partir de sustancias dife-
rentes, aunque animara a ambos con su aliento divino. Pactd e
hizo un contrato sélo con los varones. La circuncisién como simbo-
lo de la alianza expresaba esa realidad.

Sélo los hombres podian hacer de mediadores entre Dios y los
humanos. Ello quedaba simbdlicamente expresado en la existencia
de un clero formado exclusivamente por hombres, en las diversas
formas de apartar a las mujeres de los ritos religiosos més impor-
tantes y significativos como, por ejemplo, excluirlas de la forma-
cién del minyan, asientos separados en el templo, apartarlas de la
participacién activa en el servicio al templo, etc. Se les negd un
acceso igualitario a la ensefianza religiosa vy el sacerdocio, v con
ello se les denegd la capacidad de interpretar v modificar el sistema
de creencias religioso.

Hemos visto que con la creacién del monoteismo se separd el
poder de procreacion del de creacion. La bendicién divina sobre
la simiente del vardn, que seria plantada en el receptdculo pasivo
que era el utero femenino, definfa de un modo simbdlico las rela-
ciones entre géneros en ¢l patriarcado. Y en el relato de la caida,
la mujer ¥, mds concretamente, la sexualidad femenina se convirtid
en el simbolo de la debilidad humana y en el origen del mal.

El monetefsmo judio y el cristianismo, creado a partir de aquél,
dieron un propdsito y un sentido a la vida del hombre al situar
cada vida dentro de un plan divino mas amplio que se revelaba
conductor del hombre desde la caida a la redencién, de la mortali-
dad a la inmortalidad, del pecador al Mesias. De este modo, encon-
tramos en la Biblia el desarrollo de la primera filosofia de la histo-
ria. Se da un sentido a la vida humana al ponerla dentro de un
contexto histérico, el cual se define como el cumplimiento de los
designios y la voluntad divina. El hombre, dotado de libre albedrio
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e instruido por las Sagradas Escrituras, que son interpretadas por
sacerdotes varones, podria cumplir activamente su destino e influir
en el proceso historico. Los hombres interpretan la palabra de Dios;
los hombres llevan a cabo los ritos que simbdlicamente unen a la
comunidad humana con Dios. El acceso de las mujeres a las inten-
ciones de la voluntad divina y al plan de la historia sélo es posible
gracias a la mediacion de los hombres. Por tanto, y de acuerdo
con la Biblia, son los hombres guienes viven y se mueven por la
historia.

Durante los siglos vi v v a.C. en Grecia se formé y florecid
una escuela histérica de naturaleza laica. Con las obras de Tucidi-
des v Herddoto se desvinculd el registro y la interpretacién de la
historia del pensamiento religioso, igual que lo hicieran la ciencia
y la filosofia. Pero la construccién de la historia era un producto
masculino v lo continuaria siendo durante otros 2.500 afios.

Las principales definiciones para los simbolos del género en el
Antiguo Testamento habian quedado completadas hacia la época
de la caida de Jerusalén vy el exilio en Babilonia en el siglo vi a.C.
Aunque no podamos tratar con detalle los avances en la Grecia
del mismo periodo, es importante que examinemos brevemente el
desarrollo del pensamiento y la filosofia griegos, que constituyen
el segundo pilar del sistema ideoldgico de la civilizacidn occidental.
Pasaré por alto la ciencia, el tercer sistema de simbolos por orden
de importancia, y sus raices en el pensamiento de Grecia y del Pré-
ximo Oriente, porque excede los limites de este trabajo y queda
mds alla de mis capacidades y conocimientos. Pero vale la pena
mencionar de pasada que la ciencia se desarrolléd de tal manera que
no se incluyé a las mujeres en la comunidad de participantes y crea-
dores, aunque hubiera unas cuantas practicantes en el campo de
las matemadticas durante la antigiiedad.’

Igual que sucedia en Mesopotamia e Israel, la Grecia de los si-
glos vir al v a.C, era una sociedad de clases esclavista y era una
sociedad totalmente patriarcal. Aunque existen algunas controver-
sias historiogréficas sobre el grado de reclusién doméstica de las

4, Hay un andlisis feminista del problema en Evelyn Fox Keller, Reflections
on Gender and Science, New Haven, 1983,

i
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mujeres y acerca de las esferas separadas en que. vivian hombres
y mujeres, la subordinacion legal v econdmica de ellas es un hecho
indiscutible.’

Las atenienses no podian participar en la vida politica de la ciu-
dad v legalmente eran toda su vida menores de edad bajo la tutela
de un varén. La practica corriente de que hombres de treinta afios
se casaran con chicas adolescentes reforzaba la dominacion masculi-
na en el matrimonio. Los derechos econémicos de las mujeres esta-
ban fuertemente restringidos, aunque las de clase rica quedaban un
tanto protegidas cuando se casaban gracias a la previsién de que sus
dotes revertirian en su familia de origen en caso de divorcio. La fun-
cidn principal de las esposas era producir herederos varones y super-
visar la casa del marido. Muchas nifias eran abandonadas cuando
nacian y se las dejaba morir; el padre era siempre quien tomaba la
decisién de cudl iba a ser su destino. Se imponia una estricta casti-
dad prematrimonial y matrimonial sobre las mujeres, pero sus mari-
dos podian disfrutar libremente de las gratificaciones sexuales con
mujeres de clase inferior, las hetairas vy las esclavas, ademds de hom-
bres jovenes. La gran excepcion al confinamiento doméstico de las
mujeres de clase media era su participacidn en los festivales y cultos
religiosos y su asistencia a bodas y funerales.

La sociedad griega llevd la polis, la ciudad-estado bordeada de
granjas independientes y gobernada por los magistrados y las leyes,
a su forma mds elevada. Durante el periodo arcaico (siglos vil y

5. Cf. A. W, Gomme, «The Position of Women in Athens in the Fifth and
Fourth Centuriess, Classical Philology, vol. 20, n.° 1 (enero de 1925), pp. 1-25;
Donald Richter, «The Position of Women in Classical Athens», Classical Journal,
vol. 67, n.” 1 (octubre-noviembre de 1971), pp. 1-B. Las conclusiones que presento
estdn fundadas en Sarah B. Pomeroy, Goddesses, Whores, Wives, and Slaves, Nue-
va York, 1975, cap. 4; Marylin B. Arthur, «Origins of the Western Attitude Toward
Women», en John Peradotto y J. P. Sullivan, eds., Women in the Ancient Worid:
The Arethusa Papers, Albany, 1984, pp. 31-37; Helene P. Foley, ed., Reflections
of Women in Antiguity, Nueva York, 1981, pp. 127-132; S. C. Humphreys, The
Family, Women and Death: Comparative Studies, Londres, 1983, pp. 1-78; Victor
Ehrenberg, From Solon to Sokrates: Greek History and Civilization During the
Sixth and Fifth Centuries B.C., Londres, 1973; Victor Ehrenberg, The People of
Aristophanes: A Sociology of Old Aitic Comedy, Oxford, 1951, pp. 192-218; Ivo
Bruns, Frauenemanzipation in Athen, ein Beitrag zur attischen Kulturgeschichte
des fiinften und vierten Jahrhunderts, Kiliae, 1900.
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vi a,C.), que en Grecia corresponde a la Edad del Hierro, un im-
portante adelanto militar repercutié en la sociedad v con ello en
la estructura politica. La infanteria griega, basada en la figura del
hoplita —el soldado con armas pesadas y armadura organizado en
falanges cerradas—, reemplazé a la caballeria como fuerza decisiva
en el campo de batalla. El hoplita era un soldado civil, salido de
entre las filas de agricultores acomodados y la clase media, que
se costeaba su propia espada, lanza, yvelmo y escudo. Su vida vy
la victoria militar dependian del trabajo en equipo dentro de la
falange, la cual les inculcaba un espiritu de ipualdad, responsabili-
dad y disciplina. Su predominio acabé con la primacia aristocrética
del periodo previo y fomentd conceptos democrdticos dentro del
estado y el ejército. Como dijo un historiador: «La falange ... fue
la escuela que cred la polis griega». William H. McNeill prosigue:

El derecho a tener voz en los asuntos piblicos, que antes estaba
restringido a los nobles, se amplié para incluir a todos los ciudada-
nos que tuvieran medios para equiparse y ser miembros de la falan-
ge. El «voto hoplita» siguid siendo un ideal conservador para mu-
chas ciudades griegas durante y después del siglo v a.C.?

Ello significa que, nuevamente, se definfa la ciudadania de tal
manera que, de forma accidental y probablemente al principio inin-
tencionada, se excluia a las mujeres. Si la democracia tenia que estar
basada en el concepto de soldado-ciudadano, entonces esa exclu-
sién parecia inevitable y logica a la vez. Sin embargo, la sociedad
espartana, influida igualmente por el desarrollo de la falange hopli-
ta, siguid la via de suprimir todas las sefiales de desigualdad y dife-
renciacion y convirtio su sociedad en un estado militar de iguales.
La legislacidon espartana codificada bajo Licurgo durante el siglo
VII permanecid sin cambios toda la historia de Esparta. El concep-
to de que criar nifios era un servicio tan importante para el estado
como el prestado por un guerrero quedaba expresado en una ley,
por la cual sélo se permitia inscribir en la tumba el nombre del
fallecido si era un hombre muerto en batalla o una mujer que habia
muerto al dar a luz. Las espartanas se dedicaban a practicar gimna-
sia, a la administracion de la casa y al cuidado de los nifios, mien-

6. Willlam H. McNeill, The Rise of the Wesi: A History of the Human Com-
munity, Chicago, 1963, publicado por Mentor Books, ambas citas en la p. 221.
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tras que las tareas domésticas y la ropa se dejaban a las mujeres
que no eran espartanas. Se dejaba vivir a todas las nifias recién
nacidas, pero se practicaba el infanticidio con los varones débiles
v enfermizos. En Esparta el adulterio se proscribia tan estrictamen-
te como en la sociedad ateniense, y la sociedad espartana, que po-
nia un fuerte énfasis en la necesidad de tener guerreros sanos, se
mostraba relativamente indiferente ante si un nifio era legitimo o
no. A causa del intenso contraste entre las cuestiones de regulacion
sexual y su politica, a los griegos de otras cuidades les parecia que
la sociedad espartana representaba una opcion clara en otro senti-
do: relativa igualdad y estatus elevado de las mujeres combinado
con la oligarquia v ausencia de libertades frente a la estricta regula-
cion de las mujeres en la democracia. Esta eleccién estd reflejada
en el pensamiento politico de Platén y Aristételes.’

En las ciundades-estado jonias el desarrollo de una agricultura
destinada a la exportaciéon y basada en un animado comercio del
vino y el aceite a colonias y centros comerciales lejanos, origind
una division de clases mds marcada porque dio nacimiento a una
clase media muy adinerada y una clase empobrecida formada por
ciudadanos sin propiedades y pequefios agricultores. En muchas ciu-
dades, su descontento llevd en los siglos vir y vI al establecimiento
de tiranias. En el caso de Atenas ello evidencid la necesidad de
llevar a cabo una enmienda de la legislacién que redujera el antago-
nismo de clases y de ese modo salvaguardara al estado. Las leyes
de Dracon y, mds tarde, las de Solén de Atenas (c. 640/635 a 560
(1) a.C.) sentaron los cimientos de la democracia en la época clasica.

Los antagonismos de clase y la inseguridad de la clase de los
agricultores pobres que luchaban por elevarse al nivel de la clase
media quedaron reflejados en la poesia misogina de Hesiodo y de
Semonides, en el siglo vir a.C. Hesiodo expresaba en su obra Los
trabajos y los dias el individualismo de un hombre pobre, que ya
no confia en la proteccion de su clan o su tribu y que espera aumen-
tar sus riquezas mediante el trabajo duro y una administracién pru-
dente. La moderacién, el control de uno mismo y la competitividad
se convierten a sus ojos en virtudes, mientras que los gustos lujosos

7. Las conclusiones que presento acerca de la sociedad espartana estdn basadas
en McNeill, Rise of the West, p. 220; Pomeroy, Goddesses, pp. 36-40, y Raphael
Sealey, A History of the Greek City States: 700-338 B.C., Berkeley, 1976.
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y los placeres carnales suponen una amenaza a la economia famiiar.
La misoginia de Hesiodo es obligada y mitica a la vez. En la oposi-
cién que establece entre la «buena esposa», que es casta, trabajado-
ra, ahorrativa y alegre, y la «mala esposa», fija los estdndares de
lo que va a ser la definicion de género entre los hombres de su
misma clase, y encuentra a la victima propiciatoria para los males
de la sociedad de su tiempo. Cuando refunde el mito de Pandora
consigue lo que la mitologla hebrea habia logrado en el relato de
la caida: echar la culpa a las mujeres v a su naturaleza sexual de
traer el mal al mundo.

La Teogonia de Hesiodo define y narra con detalle el ascenso
del dios del trueno, Zeus, al principal puesto dentro del panteén
divino griego. Sin duda alguna, Hesfodo no inventd este mito de
transformacion que se asemeja bastante a los mitos mesopotamicos
que hemos comentado, en los que los dioses masculinos quitan el
poder a las fuerzas del caos identificadas con las diosas de la fertili-
dad. La Teogonia de Hesiodo refleja un cambio en los conceptos
religiosos y del género que ya habia tenido lugar en la sociedad
griega.’ Tal y como él lo describe, el conflicto entre los dioses estd
expresado en términos de masculino-femenino y de tension genera-
cional. En el periodo mitico mds antiguo el dios del cielo, Urano,
que intenta evitar que un hijo suyo le arrebate el poder, impide
que nazcan los hijos que ha concebido con Gaia (la diosa de la
tierra). Pero Gaia y su hijo Cronos castran a Urano y le derrocan.
Ahora Cronos teme a su vez ser depuesto por los hijos que lleva
su esposa Rea, asi que los devora., Pero Rea esconde a su hijo Zeus
en una cueva protegida por la diosa tierra. Cuando Zeus se hace
adulto, lucha y vence a su padre y sube al poder. Para evitar que
le destronen a él también, devora a su esposa Metis para que no
tenga mds adelante un hijo, y con este acto asimila en si mismo
el poder de procreaciéon de ella. De esta manera el mismo Zeus
puede dar a luz a Atenea, que nace adulta de su cabeza. Ella pasa
a simbolizar las fuerzas de la justicia y del orden. Hemos de obser-
var que el dios masculino no s6lo toma el poder, sino que también

8. Se puede encontrar una interpretacidn diferente de la obra de Herddoto y
del significado que tiene para las mujeres; véase el articulo de Arthur «Origins»,
pp. 23-25. Respecto a los mitos de creacién, léase Robert Graves, The Greek Myths,
vol. I, Nueva York, 1959, pp. 37-47.
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asume la facultad de procrear; ello recuerda a las definiciones sim-
bélicas que acabamos de ver en el Génesis.

La fuerza y la importancia de esta devaluacion simbdlica de la
madre se encuentra mas elaborada en Las furias de Esquilo, la 0lti-
ma obra de su trilogia la Orestiada. Numerosos criticos han inter-
pretado la Orestiade como la ultima defensa del poder de la diosa-
madre frente al patriarcado.” La historia narra los acontecimien-
tos que siguen al sacrificio de Ifigenia, la hija de Agamendn, lo
que aplacod a los dioses del viento y permitié que la flota griega
navegara hasta Troya y venciera. Diez afios después, tras su retorno
de Troya, Agamenon, que ha regresado con la princesa troyana
Casandra, ahora su concubina y esclava, es asesinado por su esposa
Clitemnestra en venganza por la muerte de Ifigenia. El hijo de Cli-
temnestra, Orestes, que considera lo que ha hecho su madre como
un acto de rebeldia contra el rey, la mata y por dicho crimen le
persiguen las furias. Para desviar el enfado, él argumenta que su
accion estaba justificada y que ellas deberian haber perseguido a
su madre por el crimen que habia cometido. Las furias excusan
el crimen de ella haciendo valer la primacia del derecho materno:
«El hombre que ella maté no era de su misma sangre». Orestes
pregunta: «;Y soy yo de la misma sangre que mi madre?». Las
furias le sefialan lo que es obvio: «Ser infame, ella te alimentd en
su propio vientre. ;Reniegas de la sangre de tu madre?». El drama-
turgo deja que Apolo decida el argumento y que vindique el dere-
cho patriarcal:

La madre no es el progenitor del nifio
al que llama suyo. Ella es la nodriza que vigila el crecimiento
de la joven simiente plantada por su verdadero progenitor, el varén ...

Apolo apela a la diosa Atenea para que le secunde. Ella accede:
«No me parié una madre. Por tanto el derecho paterno y la supre-
macia masculina sobre todas las cosas ... reciben la lealtad de todo

9. Cf. Kate Millet, Sexua! Politics, Garden City, Nueva York, 1969, p. 111-115;
Erich Fromm, «The Theory of Mother Right and Iis Relevance for Social Psychology»,
en Erich Fromm, The Crisis of Psychoanalysis, Greenwich, Connecticut, 1970; reim-
presion en la edicidn en tapa dura, p. 115. Debo agradecer la sugerencia del pasaje
de Esquilo a la conferencia de Marylin Arthur, «Greece and Rome: The Origins
of the Western Aititude Toward Woman», 1971. Dicha conferencia se plasmé mds
tarde en el articulo citado en la nota 5, pero estos pasajes no fueron incluidos en él.
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mi corazén». Es el voto decisorio de Atenea lo que libera a Orestes
y hace que las furias se esfumen, y con ellas los derechos de la
diosa madre. De todos modos, hay que pacificar al principio feme-
nino y se concede a las furias una residencia sagrada y se las vene-
rard por ser las guardianas de las leyes.

La doctrina del poder de procreacién masculino aparece en su
expresion mds elaborada en la obra de Aristételes. Bajo dicha for-
ma ha tenido una influencia determinante y modeladora sobre la
ciencia y la filosofia occidentales. Aristételes elevo el relato contra-
rio a los hechos del origen de la vida humana del nivel de mito
al nivel de ciencia al basarlo en un amplio sistema filoséfico. Su
teoria de la causalidad postula cuatro factores que convierten a una
cosa en lo que es: (1) una causa material; (2) una causa eficiente
(que le da impetu); (3) una causa formal {que le da forma); vy (4)
el telos, aquello a lo que tiende a ser. De acuerdo con el pensamien-
to filoséfico griego, Aristoteles considera menos importante la ma-
teria que el espiritu. En su explicacion del origen de la vida huma-
na, tres de las cuatro causas de ser eran atribuidas a la contribucién
masculina en la procreaciéon (al semen), mientras que la cuarta y
menos importante, lo material, era la contribucién femenina. Aris-
toteles negd incluso que el semen aportara un componente material
al embridn; entendia su contribucién como algo espiritual y por
tanto «mds divina». «El primer principio del movimiento, o causa
eficiente, segun el cual lo que cobra vida es masculino, es mejor
y mds divino que el material por el cual es femenino.»® Aristote-
les explicaba que la vida se creaba mediante el encuentro entre el
esperma v lo que él llamaba catamenia, la carga femenina. Sin em-
bargo, él define esperma y catamenia como «semen» o «simientey,
con la diferencia de que «la catamenia no es semen en estado puro,
sino que tiene que desarrollarse»." Aristételes creia que la sangre
mis fria de la mujer impedia que se completara la necesaria trans-
formacidn en semen. Vale la pena apuntar aqui que en cualquier
parte de su sistema explicativo ocurre siempre que la dotacién o
la contribucion femenina es inferior a la del varén. El postula ade-
mds que lo masculino es activo vy lo femenino pasivo:

10. The Works of Aristotle, trad. de J. A. Smith y W. D. Ross, Oxford, 1912,
De Generatione Animalium, 11, 1 (732a, B-10). Se abreviard GA.
11, GA, I, 20 (728b, 26-27).
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Si, entonces, el hombre representa lo efectivo y lo activo y la
mujer, vista como tal, lo pasivo, se sigue que en lo que la mujer
contribuiria al semen del hombre no seria semen, sino materia para
que ¢l semen se excitase. Esto es justamente de lo que se trata, pues
la catanzlenia tiene en su naturaleza una afinidad con la materia pri-
mitiva.'

Aristoteles se extendio sobre la diferencia tan fundamental e im-
portante entre el activo sexo masculino y el pasivo sexo femenino.
Sin aportar excesivas pruebas de su aseveracion, €l explicaba que
«si ... es el hombre quien tiene el poder de crear el alma sensitiva,
es imposible que la mujer genere un animal a partir de si».” En
una analogia que hizo mas tarde describia el proceso como un arte-
sano que fabrica una cama con madera o una pelota de cera, en
la que el artesano presumiblemente era el varén y la sustancia mate-
rial correspondia a la contribucién femenina.” La historiadora
Maryanne Cline Horowitz, que ha escritc una aguda critica femi-
nista a la obra de Aristoteles, comenta que segin éste:

La mujer acepta pasivamente su cometido, labora con su cuerpo
para cumplir los designios y el plan de otro. El producto de su labor
no es suyo. El hombre, por oiro lado, no labora sino que trabaja
... Aristdteles daba a entender que el hombre es un homo faber,
el hacedor, que trabaja la materia inerte de acuerdo cton una idea
preconcebida v produce una obra de arte definitiva. Su alma aporta
Ia forma y el modelo a lo que crea.”

Puesto que parte de un a priori y, sin pensar en ningin otro
tipo de explicacion, da por sentada la inferioridad de la dotacién
biologica de la mujer, Aristoteles explica que un exceso del princi-
pio femenino es lo responsable del nacimiento de monstruos. Entre
éstos enumera a los nifios que no se parecen a los progenitores y
a las mujeres, y usa este lenguaje: «La primera excepcién [al tipo]
es que la descendencia consista en una mujer en vez de un varon;

12, GA, 1, 20 (729a, 28-34),

13. GA, 11, 5 (741a, 13-16).

14. GA, I, 21 (729b, 12-21).

15, Maryanne Cling Horowitz, «Aristotle and Woman», Journal of the History
of Biology, vol. 9, n.° 2 (otoiio de 1976), p. 197.
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de todas maneras, es una necesidad natural».'" Aristételes se mues-
tra ain mads explicito en otra parte:

... igual que los hijos de padres mutilados nacen unas veces mutila-
dos y otras no, también los hijos nacidos de mujer son a veces muje-
res y otras, en cambio, varones. La mujer es, y siempre ha sido,
un varén mutilado, y la catamenia es semen solo que no en estado
puro; hay una sola cosa que no se puede encontrar en ellas: el prin-
cipio del dnima."”

Estas definiciones de las mujeres igual a varones mutilados, que
no poseen el principio del alma, no son puntuales sino que impreg-
nan toda la obra bioldgica y filoséfica de Aristoteles.”® Este se
muestra bastante coherente cuando argumenta que la inferioridad
bioldgica de las mujeres hace que sus dotes, su capacidad de raciocinio
¥ por consiguiente su capacidad para tomar decisiones sean inferiores
también. De ellos se deriva la definicién aristotélica del género y la
manera en que la integra dentro de su pensamiento politico.

La gran construccidn mental de Aristoteles parte de un princi-
pio teleoldgico: «La naturaleza de una cosa es su fin. A lo que
es cada cosa cuando estd totalmente formada lo llamamos la natu-
raleza de esa cosa, tanto si hablamos de un hombre, un caballo
o una familia».”

Esta postura predispone al filésofo a razonar desde lo que ya
es y a aceptar cualquier cosa que su sociedad dé por sentada. Asi
pues, «es evidente que el estado es una creacidn de la naturaleza
y que el hombre es por naturaleza un animal politico».” La prueba
que aporta Aristoteles a esta aseveracion estriba en el hecho de que
el individuo, cuando se encuentra solo, no es autosuficiente. Para
que un estado funcione correctamente ha de estar gobernando por
la justicia, que es «el principio del orden en la sociedad politica».”

16. GA, 1V, 3 (767b, 7-9).

17. GA, 11, 3 (737a, 26-31).

18. Para una detallada discusion sobre este tema, véase Horowitz, «Aristotle
and Woman», passim.

19. Aristotle, Politica (trad. de Benjamin Joweit), En W, D. Ross, ed., The
Works of Aristotle, Oxford, 1921, Abreviado Pol,, I, 2, 1.252a, 32-34,

20. Ibid., 1.253, 1-2.

21. ibid., 1.253a, 39-40.
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El estado estd compuesto de unidades familiares y para que se
comprenda adecuadamente la administracidn estatal hay que enten-
der la administracion de la unidad doméstica. «Las partes prima-
rias y menores posibles dentro de una familia son el amo y el escla-
vo, el marido y la esposa, el padre y el nifio.»” Aristételes pasa
entonces a discutir la institucién de la esclavitud y la describe como
algo controvertido. Algunas personas declaran que es coniraria a
la naturaleza y por tanto injusta. Bl lo rebate con todo detalle y
razona que algunos han nacido para gobernar y otros para ser go-
bernados. Ello se debe a lo que considera una dicotomia natural:
el alma es por naturaleza la que gobierna, el cuerpo es el mero
sujeto. Asimismo, la mente gobierna los apetitos. «Es evidente que
el principio de que el alma gobierne el cuerpo, y la mente y el
raciocinio lo pasional, es necesario y conveniente ... Una vez mds,
el varén es superior por naturaleza y la mujer es inferior; uno man-
da v la otra es mandada; este principio, de necesidad, se extiende
a toda la humanidad.»” Que los hombres dominen a los animales
es igualmente natural: «Y en verdad el uso que se da a los esclavos
y los animales domésticos no es muy diferente; los cuerpos de am-
bos sirven para atender las necesidades vitales ... Es evidente, pues,
que algunos hombres son libres por naturaleza y otros esclavos,
y que para estos iiltimos la esclavitud es conveniente y correcta».™

Aristételes obra con arreglo a la 16gica de su argumento cuando
describe las diferentes maneras en que un hombre manda a sus es-
clavos, a su esposa, a sus hijos; la diferencia radica en la naturaleza
de la persona mandada. «Pues el esclavo no tiene facultades delibe-
rativas de ningun tipo; la mujer si que las tiene, pero sin autoridad,
y también el nifio, pero todavia no ha madurado.» Asimismo, su
virtud moral difiere, «el coraje de un hombre se demuestra cuando
gobierna, el de la mujer cuando obedece».”

La visién del mundo que tiene Aristoteles es jerdrquica y dicoto-
mica. El alma gobierna al cuerpo; lo racional a lo emocional; los
humanos a los animales; ¢l varén a la mujer; los amos a los escla-
vos; v los griegos a los barbaros. Todo lo que el filésofo necesita

22, Ibid., 1.253, 5-7.

23, Ibid., 1.254b, 4-6, 12-16.

24, Ibid., 1.254b, 24-26; 1.255a, 2-5.
25. Ibid., 1.260a, 11-13, 24-23,
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hacer para justificar las relaciones de clase existentes en la sociedad
es demostrar de qué manera cada grupo subordinado ha sido desig-
nado «por naturaleza» para ocupar el rango apropiado dentro de
la jerarquia. Tropieza con algunas dificultades en el caso de los
esclavos y se ve en la necesidad de justificar su subordinacién y
de explicarla porque es «justa». Lo hace asi porque incluso en el
momento dlgido de la democracia ateniense la institucion de la es-
clavitud era lo suficientemente controvertida para que se la cuestio-
nase. Incluso quienes aceptan que esclavizar a los cautivos estd le-
galmente justificado, dice Aristoteles, se cuestionan si lo estaria en
caso de una guerra injusta. El filésofo admite que «hay fundamen-
tos para esta diferencia de opinion».” Pero no hay diferencias de
opinién en cuanto a la inferioridad de las mujeres. Asi es que Aris-
toteles utiliza la metdfora de la relacién matrimonial para justificar
el dominio del amo sobre el esclavo. Puesto que lo primero parece
«natural», es decir, que no plantea controversias y por tanto es
justo, puede lograr que lo ultimo resulte aceptable.

La sociedad humana se divide en dos sexos: el varén, racional,
fuerte, que tiene la capacidad de procrear, con un alma y apto para
gobernar; y la mujer, pasional e incapaz de controlar sus apetitos,
débil, que sélo aporta la materia en el proceso de procreacidn, sin
alma y destinada a ser gobernada. Y puesto que asi son las cosas,
la dominacién de unos hombres sobre otros queda justificada si
se les atribuye a los tltimos las mismas cualidades que a la mujer.
Es justo lo que hace Aristoteles. Los esclavos «atienden con sus
cuerpos las necesidades vitales» —igual que las mujeres—. Los es-
clavos «participan del principio racional lo suficiente para compren-
derlo pero no lo poseen» —igual que las mujeres—.” De este
modo Aristételes justifica de una forma logica, y a partir de las
definiciones que da de género, la dominacion de clases.

El hecho de que la dominacién sexual preceda a la dominacién
de clases y se encuentre en la base de ésta queda explicito e implici-
to en la filosofia aristotélica. Es implicito en la eleccién que hace
de las metaforas explicativas, en la que da por sentado que su pu-

26. Ibid., 1,255b, 4-5.

27. Ibid., 1.254b, 25; 21-23. Hay que sefialar (1.260a) que Aristoteles concede
a las mujeres «capacidad deliberativa», a diferencia de los esclavos, pero afirma
que no tienen autoridad.

20, — LERNER
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blico entenderd la «naturalidad» de la dominacién masculina sobre
las mujeres y tendra en cuenta la esclavitud solo si él prueba su
analogia. Es explicito en la forma en que plantea las dicotomias
y cuando concede un mayor valor a lo que hacen los hombres (poli-
tica, filosofia, discurso racional) que a lo que hacen los mujeres
(atender las necesidades vitales). Y es del todo explicito en la forma
en que elabora las descripciones y las obligaciones de cada género
dentro de su discurso politico. Su gran e innovadora idea de que
«el hombre es un animal polftico por naturaleza» va inmediatamen-
te seguida de la explicacion de que el estado estd formado por uni-
dades domésticas individuales v que la administracién de cada una
es andloga y sirve de modelo a la gestion del sistema politico. Lo
que él est4 describiendo en este punto es exactamente el mismo de-
sarrollo que hemos estado siguiendo desde sus inicios en Mesopota-
mia: la familia patriarcal es la forma en que se constituye el estado
arcaico. La familia patriarcal es la célula de la que nace el amplisi-
mo sistema de dominacién patriarcal. La dominacion sexual subya-
ce a la dominacion de clases y de razas.

El vasto y osado sistema explicativo de Aristételes, que abarca-
ba v superaba casi todos los conocimientos que se tenian en su
sociedad, incorporé el concepto patriarcal de género de la inferiori-
dad de la mujer de tal manera que resultaba imposible discutirlo
y, a decir verdad, quedaba oculto. Las definiciones de clase, de
propiedad privada y de explicacion cientifica podian y fueron deba-
tidas durante siglos a partir del pensamiento aristotélico; la supre-
macia v la dominacién masculinas son un fundamento basico del
pensamiento del filésofo y por tanto se las eleva a la categoria de
leyes naturales. Fue todo un logro, si tenemos presente la interpre-
tacion contraria de la valia y el potencial femeninos expresados en
la Repiiblica y las Leyes de Platon.

En ¢l libro V de la Reptibiica, Platén —en voz de Sdcrates—,
pone por escrito las condiciones para formar a los guardianes, su
grupo elitista de lideres. Sécrates propone que las mujeres deberian
tener las mismas oportunidades para pertenecer a los guardianes
que los hombres. En apoyo de esto presenta un sélido argumento
en contra del uso de las diferencias de sexo como base para la dis-
criminacion:
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... si la diferencia [entre hombres y mujeres] tan sélo consiste en que
las mujeres llevan los nifios y los hombres fos engendran, no sirve para
probar que una mujer difiera de un hombre en cuanto al tipo de educa-
cién que ha de recibir; y por consiguiente seguiremos manteniendo que
nuestros guardianes y sus esposas deben tener los mismos objetivos.”

Sdcrates propone que se eduque igual a nifios que a nifias, lo
que libera a las guardianas del trabajo en la casa y del cuidado
de las criaturas. Pero esta igualdad de oportunidades para las muje-
res tiene un propésito: la destruccion de la familia. El objetivo de
Platén es abolir la propiedad privada, la familia privada, y con
ella los intereses personales dentro de su grupo de lideres, pues ve
claramente que la sociedad privada engendra el antagonismo de cla-
ses ¥ la desarmonia. Por consiguiente, «hombres v mujeres han
de tener un estilo de vida comin ... —educacion en comtin, nifios
en comun; y han de vigilar a los cindadanos conjuntamente».” En
sus escritos filosdficos, Aristdteles aceptaba la dualidad cuerpo ver-
sus alma de Platon, asi como su concepto de una desigualdad natu-
ral entre los seres humanos y la justicia de que el mds fuerte gobier-
ne al mds débil. Pero no le influyeron lo mds minimo las ideas
de Platon (o sea, de Sécrates) sobre las mujeres, Si hubiera conoci-
do las ideas que tenia Platén sobre el tema y las hubiera refutado,
su dictamen sobre las mujeres habria tenido una menor fuerza pres-
criptiva. Sin embargo, en cierto sentido, es bastante justificado que
pase por alto las ideas de Platdn, ya que sobre lo que Aristételes
escribia era el estado y las relaciones de clase y de género que real-
mente existian. Platon visionaba la igualdad de las mujeres tan sélo
en términos de un estado utdpico, una benevolente dictadura de
los guardianes.” Entre una elite cuidadosamente seleccionada y

28, Platén, The Republic, trad. de B, Jowett, Nueva York, Random House,
s.f., edicién de belsillo, V. 454,

29. Ibid., 466.

30, Bsta discusién superficial no hace justicia alguna a la complejidad v las
posibilidades que tiene la obra de Platén para generar ideas acerca de la emancipa-
cion de las mujeres. Es un tema que merece ser estudiado por los especialistas,
Yo he fundado mis ideas en la obra de Alban D. Winspear, The Genesis of Plato’s
Thought, Nueva York, 1940, en concreto los caps. 10 y 11; Paul Shorey, What
Plato Said, Chicago, 1933; A. E. Taylor, Plato: The Man and His Work, Londres,
1955; Dorothea Wender, «Plato: Misogynist, Phaedophile, and Feminist», en Peti-
dotto y Sullivan, Arethusa Papers, pp. 213-218,
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educada, algunas mujeres podrian ser iguales. En la pofis democra-
tica basada en la esclavitud acerca de la cual escribia Aristételes,
la definicién de ciudadano tenia que excluir a todos aquellos consi-
derados inferiores: esclavos, mujeres. De este modo, la ciencia poli-
tica de Aristételes institucionaliza y racionaliza como principio de
la democracia la exclusion femenina de la ciudadania politica. Es
esta herencia, y no el pensamiento utdpico de Platdn, lo que duran-
te siglos ha utilizado la civilizacidn occidental en su ciencia, su filo-
sofia v su doctrina de los géneros.

Para cuando los hombres comenzaron a ordenar simbdélicamen-
te el universo y las relaciones entre los humanos y Dios dentro de
grandes sistemas explicativos, la subordinacién femenina estaba tan
completamente aceptada que tanto a hombres como a mujeres les
parecia «natural». A consecuencia de este desarrollo historico las
principales metaforas y simbolos de la civilizacién occidental incor-
porarian el presupuesto de la subordinacién femenina y de su infe-
rioridad. Con las figuras de la Eva caida de la Biblia y la de mujer,
un varén mutilado, de Aristoteles, presenciamos el surgimiento de
dos construcciones simboélicas que sostienen vy dan por sentada la
existencia de dos clases de seres humanos, el varén y la mujet, con
una esencia, una funcién y un potencial diferentes. Esta construc-
cién metafdrica, la «mujer inferior y no del todo completa», se
introduce en cualquier gran sistema explicativo hasta cobrar el vi-
gor y la fuerza de una verdad. Bajo el presupuesto no verificado
de que este estereotipo representaba la realidad, las instituciones
denegaron a las mujeres la igualdad de derechos y el acceso a privi-
legios, quedé justificada la privacién de la educacién y, dada la
santidad de la tradicion y de la dominacion patriarcal durante mile-
nios, parecié algo justo v natural. Para la sociedad organizada pa-
triarcalmente esta construccion simbolica fue el ingrediente bdsico
en el orden y la estructura de la civilizacidn.

Es dificil estimar la importancia que este desarrollo tuvo para
las mujeres. Trataremos algunas de sus consecuencias en el segundo
volumen, cuando exploremos y discutamos cémo la asuncién oculta
en las filosofias de la civilizacion occidental de la inferioridad feme-
nina y la dominacién masculina impidié a las mujeres comprender
su situacion y ponerle remedio. En resumen, no solo hemos de ob-
servar cémo la desigualdad entre hombres y mujeres estaba elabo-
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rada en el lenguaje, el pensamiento y la filosoffa de la civilizacién
occidental, sino la manera en que el mismo género se convirtid en
una metifora que definia las relaciones de poder de tal forma que
las mistificd y acabd por ocultarlas.



11. EL ORIGEN DEL PATRIARCADO

El patriarcado es una creacién histérica elaborada por hombres
y mujeres en un proceso que tardé casi 2.500 afios en completarse.
La primera forma del patriarcado aparecid en el estado arcaico.
La unidad bdsica de su organizacién era la familia patriarcal, que
expresaba y generaba constantemente sus normas y valores. Hemos
visto de qué manera tan profunda influyeron las definiciones del
género en la formacién del estado. Ahora demos un breve repaso
a la forma en que se cred, definid e implantd el género.

Las funciones vy la conducta que se consideraba que eran las
apropiadas a cada sexo venian expresadas en los valores, las cos-
tumbres, las leyes y los papeles sociales. También se hallaban repre-
sentadas, y esto es muy importante, en las principales metdforas
que entraron a formar parte de la construccion cultural y el sistema
explicativo.

La sexualidad de las mujeres, es decir, sus capacidades y servi-
cios sexuales y reproductivos, se convirtié en una mercancia antes
incluso de la creacidén de la civilizacién occidental. El desarrollo
de la agricultura durante el periodo neolitico impulsé el «intercam-
bio de mujeres» entre tribus, no sélo como una manera de evitar
las guerras incesantes mediante la consolidacion de alianzas matri-
moniales, sino también porque las sociedades con més mujeres po-
dian producir més niiios. A diferencia de las necesidades econdmi-
cas en las sociedades cazadoras y recolectoras, los agricultores podian
emplear mano de obra infantil para incrementar la produccién y
acumular excedentes. El colectivo masculino tenia unos derechos
sobre las mujeres que el colectivo femenino no tenia sobre los hom-
bres. Las mismas mujeres se convirtieron en un recurso que los
hombres adquirian igual que se aduefiaban de las tierras. Las muje-
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res eran intercambiadas o compradas en matrimonio en provecho
de su familia; mds tarde se las conquistaria o compraria como es-
clavas, con lo que las prestaciones sexuales entrarian a formar parte
de su trabajo y sus hijos serian propiedad de sus amos. En cual-
quier sociedad conocida los primeros esclavos fueron las mujeres
de grupos conquistados, mieniras que a los varones se les mataba.
Sélo después que los hombres hubieran aprendido a esclavizar a
las mujeres de grupos catalogados como extrafios supieron como
reducir a la esclavitud a los hombres de esos grupos v, posterior-
mente, a los subordinados de su propia sociedad,.

De esta manera la esclavitud de las mujeres, que combina racis-
mo y sexismo a la vez, precedid a la formacién y a la opresion
de clases. Las diferencias de clase estaban en sus comienzos expre-
sadas y constituidas en funcién de las relaciones patriarcales. La
clase no es una construccidon aparte del género, sino que mads bien
la clase se expresa en términos de género.

Hacia el segundo milenio a.C. en las sociedades mesopotamicas
las hijas de los pobres eran vendidas en matrimonio o para prosti-
tuirlas a fin de aumentar las posibilidades econédmicas de su fami-
lia. Las hijas de hombres acaudalados podian exigir un precio de
la novia, que era pagado a su familia por la del novio, v que fre-
cuentemente permitia a la familia de ella concertar matrimonios fi-
nancieramente ventajosos a los hijos varones, lo que mejoraba la
posicion econdmica de la familia. Si un marido o un padre no po-
dian devolver una deuda, podfan dejar en fianza a su esposa e hijos
que se convertian en esclavos por deudas del acreedor. Estas condi-
ciones estaban tan firmemente establecidas hacia 1750 a.C. que la
legislacidn hammurabica realizé una mejora decisiva en la suerte
de los esclavos por deudas al limitar su prestacién de servicios a
tres afios, mientras que hasta entonces habia sido de por vida.

Los hombres se apropiaban del producto de ese valor de cambio
dado a las mujeres: el precio de la novia, el precio de venta y los
nifios. Puede perfectamente ser la primera acumulacidn de propie-
dad privada. La reduccion a la esclavitud de las mujeres de tribus
conquistadas no sdlo se convirtié en un simbolo de estatus para
los nobles v los guerreros, sino que realmente permitia a los con-
quistadores adquirir riquezas tangibles gracias a la venta o el co-
mercio del producto del trabajo de las esclavas y su producto repro-
ductivo: nifios en esclavitud.
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Claude Lévi-Strauss, a quien debemos el concepto de «el inter-
cambio de mujeres», habla de la cosificacién de las mujeres que
se produjo a consecuencia de lo primero. Pero lo que se cosifica
y lo que se convierte en una mercancia no son las mujeres. Lo
que se trata asi es su sexualidad y su capacidad reproductiva. La
distincién es importante. Las mujeres nunca se convirtieron en «co-
sas», ni se las vefa de esa manera. Las mujeres, y no importa cudn
explotadas o cudnto se haya abusado de ellas, conservaban su po-
der de actuacion y de eleccion en el mismo grado, aungue mds limi-
tado, que los hombres de su grupo. Pero ellas, desde siempre y
hasta nuestros dias, tuvieron menos libertad que los hombres. Puesto
que su sexualidad, uno de los aspectos de su cuerpo, estaba contro-
lada por otros, las mujeres, ademds de estar en desventaja fisica,

eran reprimidas psicologicamente de una manera muy especial. Para

ellas, al igual que para los hombres de grupos subordinados y opri-
midos, la historia consistié en la lucha por la emancipacién y en
la liberacién de la sitnacion de necesidad. Pero las mujeres lucha-
ron contra otras formas de opresion y dominacién distintas que
las de los hombres, v su lucha, hasta la actualidad, ha quedado
por detras de ellos.

El primer papel social de las mujeres definido segin el género
fue ser las que eran intercambiadas en transacciones matrimoniales.
El papel genérico anverso para los hombres fue el de ser los que
hacfan el intercambio o que definian sus términos.

Otro papel femenino definido segdn el género fue el de esposa
«suplente», que se cred e institucionalizé para las mujeres de la
elite. Bste papel les conferia un poder y unos privilegios considera-
bles pero dependia de que estuvieran unidas a hombres de la elite
¥, como minimo, en que cuando les prestaran servicios sexuales
y reproductivos lo hicieran de forma satisfactoria. Si una mujer
no cumplia esto que se pedia de ella, era rdpidamente sustituida,
con lo que perdia todos sus privilegios y posicidn.

Fl papel de guerrero, definido segin el género, hizo que los
hombres lograran tener poder sobre los hombres y las mujeres de
las tribus conquistadas. Estas conquistas motivadas por las guerras
generalmente ocurrian con gentes que se distinguian de los vencedo-
res por la raza, por la etnia o simplemente diferencias de tribu.
En un principio, la «diferencia» como sefial de distincién entre los
conquistados vy los conquistadores estaba basada en la primera dife-
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rencia clara observable, la existente entre sexos. Los hombres ha-
bian aprendido a vindicar y ejercer el poder sobre personas algo
distintas a ellos con el intercambio primero de mujeres. Al hacerlo
obtuvieron los conocimientos necesarios para elevar cualquier clase
de «diferencia» a criterio de dominacion.

Desde sus inicios en la esclavitud, la dominacién de clases adop-
té6 formas distintas en los hombres y las mujeres esclavizados: los
hombres eran explotados principalmente como trabajadores; las mu-
jeres fueron siempre explotadas como trabajadoras, como presta-
doras de servicios sexuales y como reproductoras. Los testimonios
histéricos de cualquier sociedad esclavista nos aportan pruebas de
esta generalizacidn. Se puede observar la explotacion sexual de las
mujeres de clase inferior por hombres de la clase alta en la antigtie-
dad, durante el feudalismo, en las familias burguesas de los siglos
XIX ¥ xx en Europa v en las complejas relaciones de sexo/raza
entre las mujeres de los paises colonizados y los colonizadores: es
universal y penetra hasta lo mds hondo. La explotacion sexual es la
verdadera marca de la explotacidn de clase en las mujeres.

En cualquier momento de la historia cada «clase» ha estado
compuesta por otras dos clases distintas: los hombres y las mujeres.

La posicion de clase de las mujeres se consolida y tiene una
realidad a través de sus relaciones sexuales. Siempre estuvo expresa-
da por grados de falta de libertad en una escala que va desde la
esclava, con cuyos servicios sexuales y reproductivos se comercia
del mismo modo que con su persona; a la concubina esclava, cuya
prestacion sexual podia suponerle subir de estatus o el de sus hijos;
y finalmente la esposa «libre», cuyos servicios sexuales y reproduc-
tivos a un hombre de la clase superior la autorizaba a tener propie-
dades v derechos legales. Aungue cada uno de estos grupos tenga
obligaciones y privilegios muy diferente en lo que respecta a la pro-
piedad, la ley y los recursos econémicos, comparten la falta de li-
bertad que supone estar sexual y reproductivamente controladas por
hombres. Podemos expresar mejor la complejidad de los diferentes
niveles de dependencia v libertad femeninos si comparamos a cada
mujer con su hermano y pensamos en como difieren las vidas y
oportunidades de una y otro.

Entre los hombres, la clase estaba y esta basada en su relacion
con los medios de produccion: aquellos que poseian los medios de
produccién podian dominar a quienes no los posefan. Los propieta-~



314 LA CREACION DEL PATRIARCADO

rios de los medios de produccion adquirian también la mercancia
de cambio de los servicios sexuales femeninos, tanto de mujeres
de su misma clase como de las de clases subordinadas. En la anti-
gua Mesopotamia, en la antigiiedad cldsica y en las sociedades es-
clavistas, los hombres dominantes adquirian también, en concepto
de propiedad, el producto de las capacidades reproductivas de las
mujeres subordinadas: nifios, que harfan trabajar, con los que co-
merciarian, a los que casarian o venderian como esclavos, segin
viniera al caso. Respecto a las mujeres, la clase estd mediatizada
por sus lazos sexuales con un hombre. A través de un hombre las
mujeres podian acceder o se les negaba el acceso a los medios de
produccion y los recursos. A través de su conducta sexual se produ-
ce su pertenencia a una clase. La mujeres «respetables» pueden ac-
ceder a una clase gracias a sus padres y maridos, pero romper con
las normas sexuales puede hacer que pierdan de repente la categoria
social. La definicién por género de «desviacidn» sexual distingue
a una mujer comeo «no respetable», lo que de hecho la asigna al
estatus mas bajo posible. Las mujeres que no prestan servicios hete-
rosexuales (como las solteras, las monjas o las lesbianas) estdn vin-
culadas a un hombre dominante de su familia de origen y a través
de él pueden acceder a los recursos. O, de lo contrari¢|, pierden
su categoria social. En algunos periodos historicos, los conventos
y otros enclaves para solteras crearon un cierto espacio de refugio
en el cual esas mujeres podian actuar ¥ conservar su respetabilidad.
Pero la amplia mayoria de las mujeres solteras estdn, por defini-
cion, al margen y dependen de la proteccién de sus parientes varo-
nes. Es cierto en toda la historia hasta la mitad del siglo Xx en
el mundo occidental, v hoy dia todavia lo es en muchos de los
paises subdesarrollados. El grupo de mujeres independientes y que
se mantienen a si mismas que existe en cada sociedad es muy pe-
quefio v, por lo general, muy vulnerable a los desastres econdémicos.

La opresidn y la explotacion econdmicas estdn tan basadas en
dar un valor de mercancia a la sexualidad femenina y en la apropia-
cion por parte de los hombres de la mano de obra de la mujer
¥ su poder reproductivo, como en la adquisicién directa de recursos
y personas,

El estado arcaico del antiguo Préximo Oriente surgid en el se-
gundo milenio a.C. de las dos raices hermanas del dominio sexual
de los hombres sobre las mujeres y de la explotacién de unos hom-
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bres por otros. Desde su comienzo el estado arcaico estuvo organi-
zado de tal manera que la dependencia del cabeza de familia del
rey o de la burocracia estatal se veia compensada por la domina-
cion que ejercia sobre su familia. Los cabezas de familia distribuian
los recursos de la sociedad entre su familia de la misma manera
que el estado les repartia a ellos los recursos de la sociedad. El
control de los cabeza de familia sobre sus parientes femeninas y
sus hijos menores era tan vital para la existencia del estado como
el control del rey sobre sus soldados. Ello estd reflejado en las di-
versas recopilaciones juridicas mesopotdmicas, especialmente en el
gran numero de leyes dedicadas a la regulacién de la sexualidad
femenina.

Desde el segundo milenio a.C., en adelante el control de la con-
ducta sexual de los ciudadanos ha sido una de las grandes medidas
de control social en cualquier sociedad estatal. A la inversa, dentro
de la familia la dominacién sexual recrea constantemente la jerarquia
de clases., Independientemente de cual sea el sistema politico o econd-
mico, el tipo de personalidad que puede funcionar en un sistema je-
rarquico estd creado y nutrido en el seno de la familia patriarcal.

La familia patriarcal ha sido extraordinariamente flexible y ha
variado segin la época y los lugares. El patriarcado oriental incluia
la poligamia vy la reclusion de las mujeres en harenes. El patriarca-
do en la antigiiedad clasica y en su evolucién europea estd basado
en la monogamia, pero en cualquiera de sus formas formaba parte
del sistema el doble estdndar sexual que iba en detrimento de la
mujer. En los modernos estados industriales, como por ejemplo los
Estados Unidos, las relaciones de propiedad en el interior de la
familia se desarrollan dentro de una linea mds igualitaria que en
aquellos donde el padre posee una autoridad absoluta y, sin embar-
go, las relaciones de poder econdmicas y sexuales dentro de la fami-
lia no cambian necesariamente. En algunos casos, las relaciones se-
xuales son mads igualitarias aunque las econdmicas sigan siendo
patriarcales; en otros, se produce la tendencia inversa. En todos
ellos, no obstante, estos cambios dentro de la familia no alteran
el predominic masculino sobre la esfera ptblica, las instituciones
y el gobierno,

La familia es el mero reflejo del orden imperante en el estado
y educa a sus hijos para que lo sigan, con lo que crea y refuerza
constantemente ese orden.
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Hay que sefialar que cuando hablamos de las mejoras relativas
en el estatus femenino dentro de una sociedad determinada, fre-
cuentemente ello tan sdlo significa que presenciamos unas mejoras
de grado, ya que su situacion les ofrece la oportunidad de ejercer
cierta influencia sobre el sistema patriarcal. En aquellos lugares en
que las mujeres cuentan relativamente con un mayor poder econo-
mico, pueden tener algin control mas sobre sus vidas que en aquellas
sociedades donde no lo tienen. Asimismo, la existencia de grupos
femeninos, asociaciones o redes econdmicas sirve para incrementar
la capacidad de las mujeres para contrarrestar los dictimenes de
su sistema patriarcal concreto. Algunos antropélogos e historiado-
res han llamado «libertad» femenina a esta relativa mejora. Dicha
denominacién es ilusoria e injustificada. Las reformas y los cam-
bios legales, aunque mejoren la condicién de las mujeres y sean
parte fundamental de su proceso de emancipacién, no van a cam-
biar de raiz el patriarcado. Hay que integrar estas reformas dentro
de una vasta revolucién cultural a fin de transformar el patriarcado
y abolirlo.

El sistema patriarcal sélo puede funcionar gracias a la coopera-
cién de las mujeres. Esta cooperacién le viene avalada de varias
maneras: la inculcacion de los géneros; la privacion de la ensefian-
za; la prohibicién a las mujeres a que conozcan su propia historia;
la divisién entre ellas al definir la «respetabilidad» y la «desvia-
ciébn» a partir de sus actividades sexuales; mediante la represién
y la coercidn total; por medio de la discriminacidén en el acceso
a los recursos economicos v el poder politico; y al recompensar
con privilegios de clase a las mujeres que se conforman.

Durante casi cuatro mil afios las mujeres han desarrollado sus
vidas y han actuado a la sombra del patriarcado, concretamente
de una forma de patriarcado que podria definirse mejor como do-
minacion paternalista. El término describe la relacién enire un gru-
po dominante, al que se considera superior, y un grupo subordina-
do, al que se considera inferior, en la que la dominacién queda
mitigada por las obligaciones mutuas v los deberes reciprocos. El
dominado cambia sumisién por proteccion, trabajo no remunerado
por manutencién. En la familia patriarcal, las responsabilidades y
las obligaciones no estdn distribuidas por un igual entre aguellos
a quienes se protege: la subordinacién de los hijos varones a la
dominacidén paterna es temporal; dura hasta que ellos mismos pa-
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san a ser cabezas de familia. La subordinacién de las hijas y de
la esposa es para toda la vida. Las hijas tinicamente podran escapar
a ella si se convierten en esposas bajo el dominio/la proteccidn de
otro hombre. La base del paternalismo es un contrato de intercam-
bio no consignado por escrito: soporte econdmico y proteccion que
da el vardn a cambio de la subordinacién en cualquier aspecto,
los servicios sexuales y el trabajo doméstico no remunerado de la
mujer. Con frecuencia la relacion continia, de hecho y por dere-
cho, incluso cuando la parte masculina ha incumplido sus obliga-
ciones.

Fue una eleccion racional por parte de las mujeres, en las condi-
ciones de inexistencia de un poder puiblico y de dependencia econo-
mica, el escoger protectores fuertes para si y sus hijos. Las mujeres
siempre compartieron los privilegios clasistas de los hombres de la
misma clase mientras se encontraran bajo «la proteccion» de algu-
no. Para aquellas que no pertenecian a la clase baja, el «acuerdo
mutuo» funcionaba del siguiente modo: a cambio de vuestra subor-
dinacién sexual, econdmica, politica e intelectual a los hombres,
podréis compartir el poder con los de vuestra clase para explotar
a los hombres v las mujeres de clase inferior. Dentro de una socie-
dad de clases es dificil que las personas que poseen cierto poder,
por muy limitado y restringido que éste sea, se vean a si mismas
privadas de algo v subordinadas. Los privilegios clasistas y raciales
sirven para minar la capacidad de las mujeres para sentirse parte
de un colectivo con una coherencia, algo que en verdad no son,
pues de entre todos los grupos oprimidos Unicamente las mujeres
estan presentes en todos los estratos de la sociedad. La formacion
de una conciencia femenina colectiva debe desarrollarse por otras
vias. Bsta es la razén por la cual las formulaciones tedricas que
han sido de ayuda a otros grupos oprimidos sean tan inadecuadas
para explicar y conceptuar la subordinaciéon de las mujeres.

Las mujeres han participado durante milenios en el proceso de
su propia subordinacién porque se las ha moldeado psicoldgica-
mente para que interioricen la idea de su propia inferioridad. La
ignorancia de su misma historia de luchas y logros ha sido una
de las principales formas de mantenerlas subordinadas.

La estrecha conexion de las mujeres con las estructuras familia-
res hizo que cualquier intento de solidaridad femenina y cohesion
de grupo resultara extremadamente problematico. Toda mujer esta-
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ba vinculada a los parientes masculinos de su familia de origen a
través de unos lazos que conllevaban unas obligaciones especificas.
Su adoctrinamiento, desde la primera infancia en adelante, subra-
yaba sus obligaciones no sélo de hacer una contribucién econdmica
a sus parientes y allegados, sino también de aceptar un compafiero
para casarse acorde con los intereses familiares. Otra manera de
explicarlo es decir que el control sexual de la mujer estaba ligado
a la proteccién paternalista v que, en las diferentes etapas de su
vida, ella cambiaba de protectores masculinos sin superar nunca
la etapa infantil de estar subordinada y protegida.

Las condiciones reales de su estatus de subordinacién impulsa-
ron a otras clases y a otros grupos oprimidos a crear una conciencia
colectiva. El esclavo y la esclava podian trazar claramente una linea
entre los intereses y los lazos con su familia y los ligdmenes de
servidumbre/proteccion que les vinculaban a su amo. En realidad,
la proteccion de los padres esclavos de su familia frente al amo
fue una de las causas mds importantes de la resistencia esclavista.
Por otro lado, las mujeres «libres» aprendieron pronto que sus pa-
rientes las expulsarian si alguna vez se rebelaban contra su domi-
nio. En las sociedades campesinas tradicionales se han registrado
muchos casos en los que miembros femeninos de una familia tole-
ran o incluso participan en el castigo, las torturas, inclusive la muerte,
de una joven que ha transgredido el «honor» familiar. En tiempos
biblicos, la comunidad entera se reunia para lapidar a la adultera
hasta matarla. Practicas similares prevalecieron en Sicilia, Grecia
y Albania hasta entrado el siglo xx. Los padres y maridos de Ban-
gladesh expulsaron a sus hijas y esposas que habian sido violadas
por los soldados invasores, arrojandolas a la prostitucion. Asi pues,
a menudo las mujeres se vieron forzadas a huir de un «protector»
a otro, y su «libertad» frecuentemente se definia sélo por su habili-
dad para manipular a dichos protectores.

El impedimento mds importante al desarrollo de una conciencia
colectiva entre las mujeres fue la carencia de una tradicién que rea-
firmase su independencia y su autonomia en alguna época pasada.
Por lo que nosotras sabemos, nunca ha existido una mujer o un
grupo de mujeres que hayan vivido sin la proteceién masculina.
Nunca ha habido un grupo de personas como ellas que hubiera
hecho algo importante por si mismas. Las mujeres no tenfan histo-
ria: eso se les dijo y eso creyeron. Por tanto, en iltima instancia,



EL ORIGEN DEL PATRIARCADO 319

la hegemonia masculina dentro del sistema de simbolos fue lo que
situd de forma decisiva a las mujeres en una posicion desventajosa.

La hegemonia masculina en el sistema de simbolos adoptd dos
formas: la privacién de educacién a las mujeres y el monopolio
masculino de las definiciones. Lo primero sucedié de forma inad-
vertida, mds como una consecuencia de la dominacion de clases
y de la llegada al poder de las elites militares. Durante toda la his-
toria han existido siempre vias de escape para las mujeres de las
clases elitistas, cuyo acceso a la educacién fue uno de los principa-
les aspectos de sus privilegios de clase. Pero el dominio masculino
de las definiciones ha sido deliberado y generalizado, y la existencia
de unas mujeres muy instruidas y creativas apenas ha dejado huella
después de cuatro mil afios.

Hemos presenciado como los hombres se apropiaron y luego
transformaron los principales simbolos de poder femeninos: el po-
der de la diosa-madre y el de las diosas de la fertilidad. Hemos
visto que los hombres elaboraban teologias basadas en la metafora
irreal del poder de procreacion masculino y que redefinieron la exis-
tencia femenina de una forma estricta y de dependencia sexual. Por
tiltimo, hemos visto como las metaforas del género han representa-
do al varén como la norma y a la mujer como la desviacién; el
varén como un ser completo y con poderes, la mujer como ser
inacabado, mutilado v sin autonomia. Conforme a estas construc-
ciones simbdlicas, fijadas en la filosofia griega, las teologias judeo-
cristianas y la tradicion juridica sobre las que se levanta la civiliza-
cién occidental, los hombres han explicado el mundo con sus propios
términos ¥ han definido cudles eran las cuestiones de importancia
para convertirse asi en el centro del discurso.

Al hacer que el término «hombre» incluya el de «mujer» y de
este modo se arrogue la representaciéon de la humanidad, los hom-
bres han dado origen en su pensamiento a un error conceptual de
vastas proporciones. Al tomar la mitad por el todo, no sdlo han
perdido la esencia de lo que estaban describiendo, sino que lo han
distorsionado de tal manera que no pueden verlo con correccidn.
Mientras los hombres creyeron que la tierra era plana no pudieron
entender su realidad, su funcién y la verdadera relacidén con los
otros cuerpos celestes. Mientras los hombres crean que sus expe-
riencias, su punto de vista y sus ideas representan toda la experien-
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cia y todo el pensamiento humanos, no sdlo seran incapaces de
definir correctamente lo abstracto, sino que no podrdn ver la reali-
dad tal y como es.

La falacia androcéntrica, elaborada en todas las construcciones
mentales de la civilizacion occidental, no puede ser rectificada «afia-
diendo» simplemente a las mujeres. Para corregirla es necesaria una
reestructuracién radical del pensamiento y el andlisis, que de una
vez por todas se acepte el hecho de que la humanidad estd formada
por hombres y mujeres a partes iguales, y que las experiencias, los
pensamientos y las ideas de ambos sexos han de estar representados
en cada una de las generalizaciones que se haga sobre los seres hu-
manos.

El desarrollo histdrico ha creado hoy por primera vez las condi-
ciones necesarias gracias a las cuales grandes grupos de mujeres,
finalmente todas ellas, podrdn emanciparse de la subordinacion.
Puesto que el pensamiento femenino ha estado aprisionado dentro
de un marco patriarcal estrecho y erréneo, un prerrequisito necesa-
rio para cambiar es transformar la conciencia que las mujeres tene-
mos de nosotras mismas vy de nuesiro pensamiento.

Hemos iniciado esie libro con una discusién de la importancia
que tiene la historia en la concienciacién y el bienestar psiquico
humanos. La historia da sentido a la vida humana y conecta cada
existencia con la inmortalidad; pero la historia tiene todavia otra
funcién. Al conservar el pasado colectivo y reinterpretarlo para el
presente, los seres humanos definen su potencial y exploran los li-
mites de sus posibilidades. Aprendemos del pasado no sélo lo que
la gente que vivid antes que nosotros hizo, pensd y tuvo la inten-
cién de hacer, sino que también en qué se equivocaron y en qué
fallaron. Desde los dias de las listas de monarcas babilonios en ade-
lante, el registro del pasado ha sido escrito e interpretado por hom-
bres v se ha centrado principalmente en los actos, las acciones y
las intenciones de los varones. Con la apariciéon de la escritura,
el conocimiento humano empezé a avanzar a grandes saltos v a
un ritmo mds rapido que antes. A pesar de que, como hemos obser-
vado, las mujeres habian participado en el mantenimiento de la
tradicion oral vy las funciones religiosas y rituales durante el periodo
preliterario hasta casi un milenio después, la privacién de educa-
cidn v su arrinconamiento de los simbolos tuvieron un profundo
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efecto en su futuro desarrollo. La brecha existente entre la expe-
riencia de aquellos que podian o podrian (en el caso de los hombres
de clase inferior) participar en la creacion del sistema de simbolos
y aquellas que meramente actuaban pero que no interpretaban se
fue haciendo cada vez mds grande.

En su brillante obra Ei segundo sexo, Simone de Beauvoir se
centraba en el producto histdrico final de este desarrollo. Describia
al hombre como un ser auténomo y trascendente, a la mujer como
inmanente. Cuando explicaba «por qué las mujeres carecen de me-
dios concretos para organizarse vy formar una unidad» en defensa
de sus intereses, declaraba con llaneza: «Ellas [las mujeres] no tie-
nen pasado, ni historia, ni religion que puedan llamar suyos».'
Beauvoir tiene razon cuando observa que las mujeres no han «tras-
cendido», si por trascendencia se entiende la definicion e interpreta-
cion del saber humano. Pero se equivoca al pensar que por tanto
la mujer no ha tenido una historia. Dos décadas de estudios sobre
Historia de las mujeres han rebatido esta falacia al sacar a la luz
una interminable lista de fuentes y desenterrar e interpretar la histo-
ria oculta de las mujeres. Este proceso de crear una historia de
las mujeres estd todavia en marcha y tendra que continuar asi du-
rante mucho tiempo. Solo ahora empezamos a comprender lo que
implica.

El mito de que las mujeres quedan al margen de la creacion
histérica y de la civilizacién ha influido profundamente en la psico-
logia femenina y masculina. Ha hecho que los hombres se forma-
ran una opinién parcial y completamente erronea de cudl es su lu-
gar dentro de la sociedad humana v el universo. A las mujeres,
como se evidencia en el caso de Simone de Beauvoir, que segura-
mente es una de las mas instruidas de su generacién, les parecia
que durante milenios la historia sélo habia ofrecido lecciones nega-
tivas y ningun precedente de un acto importante, una heroicidad
o un ejemplo liberador. Lo mds dificil de todo era la aparente ausen-
cia de una tradiciéon que reafirmara la independencia y la autono-
mia femeninas. Era como si nunca hubiera existido una mujer o

1. Simone de Beauvoir, The Second Sex, Nueva York, 1953, Introduccion, p.
XXII, ambas citas. De Beauvoir sacd esta conclusion errénea de los estudios histdr
cos androcéntricos que existian en la época en que escribié su libro, pero hasia
la fecha no la ha corregido,

21. — LERNER
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un grupo de mujeres que hubieran vivido sin la proteccién masculi-
na. Es significativo que todos los ejemplos de lo contrario fueran
expresados a través de mitos vy fabulas: las amazonas, las asesinas
de dragones, mujeres con poderes mégicos, Pero en la vida real
las mujeres no tenian historia: eso se les dijo y asi lo creyeron.
Y como no tenian historia, no tenian alternativas para el futuro.

En cierto sentido, se puede describir la lucha de clases como
una lucha por el control de los sistemas simbdlicos de una sociedad
concreta. El grupo oprimido, que comparte y participa en los prin-
cipales simbolos controlados por los dominadores, desarrolla tam-
bién sus propios simbolos. En la época de un cambio revoluciona-
rio éstos se convierten en una fuerza importante para la creacion
de alternativas. Otra forma de decirlo es que solo se pueden generar
ideas revolucionarias cuando los oprimidos poseen una alternativa
al sistema de simbolos y significados de aquellos que les dominan,
De este modo, los esclavos que vivian en un medio controlado por
sus amos y que fisicamente estaban sujetos a su total control, pu-
dieron conservar su humanidad y a veces fijar limites al poder de
su amo gracias a la posibilidad de asirse a su propia «cultura».
Dicha cultura la formaban los recuerdos colectivos, cnidadosamen-
te mantenidos con vida, de una etapa previa de libertad y de alter-
nativas a los ritos, simbolos y creencias de sus amos. Lo que resul-
taba decisivo para el individuo era la posibilidad de que él o ella
pudieran identificarse con un estado distinto al de esclavitud o su-
bordinacién. De esta manera, todos los varones, tanto si eran escla-
vos como si estaban econdmica o racialmente oprimidos, todavia
podian identificarse con aquellos —otros varones— que mostraban
cualidades trascendentes, aunque pertenecieran al sistema simbdolico
del amo. No importa cuianto se les hubiera degradado, todo esclavo
y campesino eran iguales al amo en su relacion con Dios. No era
asi en el caso de las mujeres. Todo lo contrario; en la civilizacién
occidental y hasta la Reforma protestante, ninguna mujer, y no
importan su posicion elevada ni sus privilegios, podia sentir que
se reforzaba y confirmaba su humanidad imagindndose a personas
como ella —otras mujeres— en puestos con autoridad intelectual
y en relacién directa con Dios.

Alli donde no existe un precedente no se pueden concebir alterna-
tivas a las condiciones existentes. Es esta caracteristica de la hegemo-
nia masculina lo que ha resnltado mas perjudicial a las mujeres
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v ha asegurado su estatus de subordinacién durante milenios. La
negacidn a las mujeres de su propia historia ha reforzado que acep-
tasen la ideologia del patriarcado y ha minado el sentimiento de
autoestima de cada mujer, La version masculina de la historia, legi-
timada en concepto de «verdad universal», las ha presentado al
margen de la civilizacion y como victimas del proceso historico.
Verse presentada de esta manera v creérselo es casi peor que ser
del todo olvidada, La imagen es completamente falsa por ambas
partes, como ahora sabemos, pero el paso de las mujeres por la
historia ha estado marcado por su lucha en contra de esta distor-
sion mutiladora.

Por otra parte, durante mas de 2,500 afios, las mujeres se han
encontrado en una situacidon de desventaja educativa y se las ha-
privado de las condiciones para crear un pensamiento abstracto.
Obviamente, esto no depende del sexo; la capacidad de pensar es
inherente a la humanidad: puede alimentarsela o desanimarla, pero
no se la puede reprimir. Esto es cierto, sin duda alguna, en lo que
respecta al pensamiento que genera la vida diaria y relacionado con
ella, el nivel de pensamiento en el que la mayoria de hombres y
mujeres se mueven toda la vida. Pero la generacion de un pensa-
miento abstracto y de nuevos modelos conceptuables —la forma-
cién de teorias— es otra cuestion. Esta actividad depende de que
el pensador haya sido educado en lo mejor de las tradiciones existen-
tes ¥ de que le acepten un grupo de personas instruidas que, con
sus criticas y el intercambio de ideas, le daran un «espaldarazo cul-
tural». Depende de disponer de tiempo para uno. Por ultimo, de-
pende de que el pensador en cuestion sea capaz de absorber esos
conocimientos v dar luego el salto creativo a un nuevo orden de
ideas. Las mujeres, histéricamente, no se han podido valer de nin-
guno de estos prerrequisitos necesarios. La discriminacion en la en-
sefianza les ha impedido acceder a todos estos conocimientos; el
«espaldarazo cultural», institucionalizado en las cotas mds altas de
los sistemas religioso y académico, no estaba a su alcance, De ma-
nera universal, las mujeres de cualquier clase han dispuesto siempre
de menos tiempo libre que los hombres y, debido a que tienen que
criar a sus hijos ademads de sus funciones de atender a la familia,
el tiempo libre que tenian por lo general no era para ellas. El tiem-
po que necesitan los pensadores para sus trabajos y sus horas de
estudio ha sido respetado como algo privado desde los inicios de
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la filosofia griega. Igual que los esclavos de Aristdteles, las muje-
res, «que con sus cuerpos atienden a las necesidades vitales», han
sufrido durante mas de 2.500 afios las desventajas de un tiempo
fraccionado, constantemente interrumpido. Por dltimo, el tipo de
formacion del cardcter que hace que una mente sea capaz de dar
nuevas conexiones y modelar un nuevo orden de abstracciones ha
sido exactamente el contrario al que se exigia de las mujeres, educa-
das para aceptar su posicion subordinada y destinadas a prestar
servicios dentro de la sociedad.

No obstante, siempre ha existido una pequefia minoria de muje-
res privilegiadas, por lo general pertenecientes a la elite dirigente,
que han tenido acceso al mismo tipo de educacidn que sus herma-
nos, De entre sus filas han salido las intelectuales, las pensadoras,
las escritoras, las artistas. Son ellas quienes en toda la historia nos
han podido dar una perspectiva femenina, una alternativa al pensa-
miento androcéntrico. Han pagado un precio muy alto por ello v
lo han hecho con enormes dificultades.

Estas mujeres, que fueron admitidas en el centro de la actividad
intelectual de su época v en especial de los ultimos cien afios, han
tenido antes que aprender «a pensar como hombres». Durante el
proceso, muchas de ellas asumieron tanto esa enseflanza que per-
dieron la capacidad de concebir alternativas. La manera para pen-
sar en abstracto es definir con exactitud, crear modelos mentales
y generalizar a partir de ellos. Ese pensamiento, nos han ensefiado
los hombres, ha de partir de la eliminaciéon de los sentimientos.
Las mujeres, igual que los pobres, los subordinados, los margina-
dos, tienen un profundo conocimiento de la ambigiiedad, de senti-
mientos mezclados con ideas, de juicios de valor que colorean las
abstracciones. Las mujeres han experimentado desde siempre la rea-
lidad del individuo y la comunidad, la han conocido y la han com-
partido. Sin embargo, al vivir en un mundo en el que no se las
valora, su experiencia arrostra el estigma de carecer de importan-
cia. Por consiguiente, han aprendido a dudar de sus experiencias
v a devaluarlas, ;Qué sabiduria hay en la menstruacion? ;Qué fuente
de saber en unos pechos llenos de leche? ;Qué alimento para la
abstraccion en la rutina de cocinar y limpiar? El pensamiento pa-
triarcal ha relegado estas experiencias definidas por el género al
reino de lo «natural», de lo intrascendente. El conocimiento feme-
nino es mera intuicidén, la conversacion entre mujeres, «cotilleo».
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Las mujeres se ocupan de lo perpetuamente concreto: experimentan
la realidad dia a dia, hora a hora, en sus funciones de servicios
a otros (preparando la comida y quitando la suciedad); en su tiem-
po continnamente interrumpido; en su atencion dividida. ;jPuede
alguien generalizar cuando lo concreto le estd tirando de la manga?
El es quien fabrica simbolos y explica el mundo y ella quien cuida
de las necesidades fisicas y vitales de €l y sus hijos: el abismo que
media entre ambos es enorme.

Historicamente, las pensadoras han tenido que escoger entre vi-
vir una existencia de mujer, con sus alegrias, cotidianeidad e inme-
diatez, y vivir una existencia de hombre para asi poder dedicarse
a pensar. Durante generaciones esta eleccién ha sido cruel y muy
costosa, Otras han optado deliberadamente por una existencia fue-
ra del sistema sexo-género, viviendo solas o con otras mujeres, Mu-
chos de los avances mas importantes dentro del pensamiento feme-
nino nos los dieron esas mujeres cuya fucha personal por un modo
de vida alternativo les sirvido de inspiracion para sus ideas. Pero
esas mujeres, durante la mayor parte de la época histérica, se han
visto obligadas a vivir al margen de la sociedad; se las consideraba
«desviaciones» v por ello se hacia dificil generalizar a partir de sus
experiencias v lograr influencia y aprobaciéon. jPor qué no han ha-
bido mujeres creadoras de sistemas? Porque no se puede pensar
en lo universal cuando ya se estd excluida de lo genérico.

Nunca se ha reconocido el coste social de la exclusion femenina
de la empresa de crear el pensamiento abstracto. Podemos empezar
a calcular lo que ha supuesto a las pensadoras si damos el nombre
exacto a lo que se nos ha hecho y describimos, no importa lo dolo-
roso que resulte, como hemos participado en dicha empresa. Hace
tiempo que sabemos que la violacién ha sido una forma de aterrori-
Zarnos y mantenernos sujetas. Ahora sabemos también que hemos
participado, aunque fuera inconscientemente, en la violacién de nues-
tras mentes.

Las mujeres creativas, las escritoras v las artistas, han luchado
asimismo contra una realidad distorsionada. Un canon literario que
se defina a partir de la Biblia, los cldsicos griegos y Milton, oculta-
rd4 necesariamente la importancia y el significado de los trabajos
literarios femeninos, del mismo modo que los historiadores hicieron
desaparecer las actividades de las mujeres. El esfuerzo por resucitar
este significado y revalorar la obra literaria v la poesia feministas
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nos han adentrado en la lectura de una literatura femenina que
muestra una vision del mundo oculta, deliberadamente tendenciosa
y sin embargo intensa, Gracias a las reinterpretaciones que han rea-
lizado las criticas literarias feministas estamos descubriendo entre
las escritoras de los siglos Xviir y Xix un lenguaje femenino repleto
de metaforas, simbolos y mitos. Los temas son a menudo profun-
damente subversivos ante la tradicién masculina. Presentan criticas
a la interpretacion biblica de la caida de Addn; un rechazo a la
dicotomia diosa/bruja; una proyeccién o miedo ante la divisién de
la personalidad. El aspecto intenso de la creatividad masculina que-
da simbolizado en las heroinas dotadas con poderes mdgicos de
bondad o en mujeres fuertes a las que se destierra en sétanos o
a vivir como «la loca del dtico». Otras autoras escriben metéforas
en las que se concede un alto valor al diminuto espacio doméstico,
convirtiéndolo en un simbolo del mundo.?

Durante siglos encontramos en las obras literarias femeninas una
busqueda patética, casi desesperada, de una Historia de las muje-
res, mucho antes de que existieran esos estudios. Las escritoras de-
cimondnicas leian con avidez los trabajos de las novelistas del siglo
xvii; relefan una y otra vez las «vidas» de reinas, abadesas, poeti-
sas, mujeres instruidas. Las primeras «compiladoras» indagaban en
la Biblia y en todas las fuentes histéricas a las que tenian acceso
para crear tomos voluminosos repleios de heroinas femeninas.

Las voces literarias femeninas, que el sistema masculino domi-
nante margind y trivializé con éxito, sobrevivieron a pesar de todo.
Las voces de mujeres andénimas estaban presentes, como una co-
rriente sdlida, en la tradicién oral, las canciones populares y las
canciones infantiles, en los cuentos que hablan de brujas poderosas
y hadas buenas. A través del punto, el bordado y el tejido de col-
chas la creatividad art{stica femenina expresd una visidn alternati-
va. En las cartas, diarios, oraciones y canciones latia y pervivia
la fuerza de la creatividad femenina para generar sfmbolos.

Todo este trabajo serd el tema de nuestra investigacion en el
proxime volumen. Cémo se las arreglaron las mujeres para sobrevi-
vir bajo la hegemonia cultural masculina; qué efecto e influencia
tuvieron sobre el sistema de simbolos patriarcal; ¢cémo y en qué

2. Sandra M. Gilbert y Susan Gubar, The Madwoman in the Attic: The Wo-
man Writer and the Nineteenth Century Literary Imagination, New Haven, 1984,
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condiciones lograron crear una vision alternativa, feminista, del mun-
do. Bstas son las cuestiones que examinaremos para seguir los de-
rroteros del surgimiento de la conciencia feminista como un feno-
meno histérico.

Las mujeres y los hombres han ingresado en el proceso histdérico
en ocasiones diferentes y han pasado por ¢l a un ritmo distinto.
Si el registro, la definicién y la interpretacién del pasado sefialan
la entrada del hombre en la historia, ello ocurrié en el tercer mile-
nio a.C. En el caso de las mujeres (y s6lo de algunas) sucedio,
salvo notables excepciones, en el siglo x1x. Hasta entonces toda
la Historia era para las mujeres prehistoria.

La falta de conocimientos que tenemos de nuestra propia histo-
_ria de luchas y logros ha sido una de las principales maneras de
mantenernos subordinadas. Pero incluso a aquellas de nosotras que
nos consideramos pensadoras feministas y que estamos inmersas en
el proceso de criticar las ideas tradicionales, nos refrenan todavia
los impedimentos cuya existencia no admitimos y que estdn en el
fondo de nuestra psique, La nueva mujer afronta el reto de su defi-
nicién de individuo. ;Cémo puede su osado pensamiento —que da
un nombre a lo que hasta hace poco era innombrable, que pregunta
cuestiones que todas las antoridades catalogan de «inexistentes»—,
cémo puede ese pensamiento coexistir con su vida como mujer?
Cuando sale de las construcciones patriarcales afronta, como sefia-
16 Mary Daly, la «nada existencial». Y, de un modo mds inmedia-
to, ella teme la amenaza de una pérdida de comunicacién, de la
aprobacién y del amor del hombre (o los hombres) de su vida. La
renuncia al amor y catalogar de «pervertidas» a las pensadoras han
sido, histéricamente, los medios de desalentar el trabajo intelectual
de las mujeres. En el pasado y en el presente muchas mujeres nue-
vas han recurrido a otras como objeto de su amor y reforzadoras
de la personalidad. Las feministas heterosexuales de cualquier ¢po-
ca han sacado fuerzas de su amistad con mujeres, de su celibato
voluntario o de la separacidon entre amor y sexo. Ningun pensador
varén se ha visto amenazado en su persona y en su vida amorosa
como precio a sus ideas. No deberfamos subestimar la importancia
de este aspecto del control del género como una fuerza que impide
a las mujeres participar de pleno en el proceso de creacion de siste-
mas de pensamiento. Afortunadamente para esta generacion de mu-
jeres instruidas, la liberacion ha supuesto la ruptura con ese domi-
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nio emocional y el refuerzo consciente de nuestras personalidades
gracias al apoyo de otras mujeres.

Tampoco es este el fin de nuestras dificultades. Acorde con nues-
tros condicionamientos de género histdricos, las mujeres han aspi-
rado a agradar y han evitado por todos los medios la desaproba-
cioén. No es la preparacion idonea para dar ese salto a lo desconocido
que se exige a quienes elaboran, sistemas nuevos. Por otra parte,
cualquier mujer nueva ha sido educada dentro del pensamiento pa-
triarcal. Todas tenemos al menos un gran hombre en nuestra cabe-
za. La falta de conocimientos del pasado de las mujeres nos ha
privado de herofnas femeninas, una situacién que sélo recientemen-
te ha empezado a corregirse con el desarrollo de la Historia de las
mujeres. Por tanto, y durante largo tiempo, las pensadoras han
renovado sistemas ideoldgicos creados por los hombres, entablando
didlogo con las grandes mentes masculinas que ocupan sus cabezas.
Elizabeth Cady Stanton lo hizo con la Biblia, los padres de la Igle-
sia, los fundadores de la reptiblica norteamericana; Kate Millet de-
batié con Freud, Norman Mailer y el mundo literario liberal; Simo-
ne de Beauvoir, con Sartre, Marx y Camus; todas las feministas
marxistas dialogan con Marx y Engels y algo también con Freud.
De este didlogo la mujer simplemente procura aceptar cualquier cosa
que le sea ttil del gran sistema del varén. Pero en estos sistemas
la mujer —como concepto, entidad colectiva, individuo— est4 mar-
ginada o se la incluye en ellos.

Al aceptar este didlogo, las pensadoras permanecen mas tiempo
del debido en los territorios o el planteamiento de cuestiones defini-
dos por los «grandes hombres». Y durante todo el tiempo en que
lo hacen se secan las fuentes de nuevas ideas.

El pensamiento revolucionario ha estado siempre basado en con-
ceder un valor mds alto a la experiencia de los oprimidos. El cam-
pesino tuvo que aprender a creerse la importancia de su experiencia
vital antes de que pudiera atreverse a desafiar a los sefiores feuda-
les. El obrero industrial ha tenido que llegar a una «conciencia de
clase» y los negros a una «conciencia racial» antes que la liberacién
pudiera concretarse en una teoria revolucionaria. Los oprimidos han
actuado y aprendido al mismo tiempo: el proceso de llegar a ser
una persona o un grupo recién concienciado es en si liberador. Lo
mismo con las mujeres.

El cambio de conciencia que hemos de hacer nosotras se produ-
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ce en dos pasos: hemos de poner en el centro, al menos por un
tiempo, a las mujeres. Hemos de aparcar, en la medida de lo posi-
ble, el pensamiento patriarcal.

Centrarse en las mujeres significa: al preguntar si las mujeres
estdn en el centro de este argumento, (como lo definirfamos? Signi-
fica ignorar cualquier testimonio de marginaciéon femenina porque,
incluso cuando parece que las mujeres se hallan al margen, es con-
secuencia de la intervencién del patriarcado; y por lo general tam-
bién eso es mera apariencia. La asuncion bdsica deberia ser gue
es inconcebible que haya ocurrido algo en el mundo sin que las
mujeres no estuvieran implicadas, a menos que por medio de la
coercién o de la represion se les hubiera impedido expresamente
participar.

Cuando se usen los métodos y los conceptos de los sistemas
de pensamiento fradicionales, habrd que hacerlo desde el punto de
vista de la centralidad de las mujeres. No se las puede colocar en
los espacios vacios del pensamiento y los sistemas patriarcales: al
sitnarse en el centro transforman el sistema.

Aparcar el sistema patriarcal significa: mostrarse escépticas ante
cualquier sistema de pensamiento conocido; ser criticas ante cual-
quier supuesto, valor de orden y definicién.

Verificar una aseveracion fiandonos de nuestra propia experien-
cia femenina. Puesto que habitualmente se ha trivializado o hecho
caso omiso de esa experiencia, significa superar la inculcada resis-
tencia que hay en nosotras a aceptar nuestra valia y la validez de
nuestros conocimientos. Significa desembarazarse del gran hombre
que hay en nuestra cabeza y sustituirle por nosotras mismas, por
nuestras hermanas, por nuestras andnimas antepasadas.

Mostrarse criticas ante nuestro propio pensamiento que, después
de todo, es un pensamiento formado dentro de la tradicion patriar-
cal. Por ultimo, significa buscar €l coraje intelectual, el coraje para
estar solas, el coraje para ir mas alld de nuestra comprensién; el
coraje para arriesgarse a fracasar. Puede que el mayor desafio para
las pensadoras sea el de pasar del deseo de seguridad y aprobacién
a la cualidad «menos femenina» de todas: la arrogancia intelectual,
el supremo orgullo que da derecho a reordenar el mundo. El orgu-
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llo de los creadores de Dios, el orgullo de los que levantaron el
sistema masculino.

El sistema del patriarcado e¢s una costumbre histdrica; tuvo un
comienzo y tendra un final. Parece que su época ya toca fin; ya
no es util ni a hombres ni a mujeres y con su vinculo inseparable
con el militarismo, la jerarquia y el racismo, amenaza la existencia
de vida sobre la tierra.

Qué es lo que le seguird, qué tipo de estructura serd la base
a formas alternativas de organizacion social, todavia no lo pode-
mos saber. Vivimos en una época de cambios sin precedentes. Esta-
mos en el proceso de llegar a ser. Pero ahora al menos sabemos
que la mente de la mujer, al fin libre de trabas después de tantos
milenios, participard en dar una vision, un orden, soluciones. Las
mujeres por fin estdn exigiendo, como lo hicieran los hombres en
el Renacimiento, el derecho a explicar, el derecho a definir, Las
mujeres, cuando piensan fuera del patriarcado, afiaden ideas que
transforman el proceso de redefinicion.

Mientras que tanto hombres como mujeres consideren «natu-
ral» la subordinacion de la mitad de la raza humana a la otra mi-
tad, serd imposible visionar una sociedad en la que las diferencias
no connoten dominaciéon o subordinaciéon. La critica feminista del
edificio de conocimientos patriarcales estd sentando las bases para
un analisis correcto de la realidad, en el que al menos pueda distin-
guirse entre el todo y la parte. La Historia de las mujeres, la herra-
mienta imprescindible para crear una conciencia feminista entre las
mujeres, estd proporcionando el corpus de experiencias con el cual
pueda verificarse una nueva teoria, y la base sobre la que se puede
apovar la visién femenina.

Una vision feminista del mundo permitird que mujeres y hom-
bres liberen sus mentes del pensamiento patriarcal y finalmente cons-
truyan un mundo libre de dominaciones y jerarquias, un mundo
que sea verdaderamente humano,
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Desde el momento en que inicio este trabajo me integro en el
esfuerzo colectivo realizado por pensadoras feministas procedentes
de diversas disciplinas para compensar el olvido de las mujeres como
sujeto de discurso y el que se haya eliminado su participacion en
la formacién de los sistemas de ideas. Tanto a hombres como a
mujeres les parecia que la exclusion de éstas de la creacion de sim-
bolos ¥ de la elaboracién de definiciones se debia a circunstancias
ajenas a la historia v, por consiguiente, tal exclusion ha adquirido
una fuerza prescriptiva mayor que la que se haya usado contra cual-
quier otro grupo subordinado. La manera en que ha ocurrido y
la forma en que ha afectado a la historia ya se han discutido con
detalle en este volumen. Lo que ahora sabemos es que la ahistorici-
dad dada a esta practica ha impedido que las mujeres «tomaran
conciencia» de si mismas y que ha sido uno de los pilares funda-
mentales en el sistema de dominio patriarcal. Tan s6lo en este siglo,
una pequefia minoria de mujeres —todavia una infima minoria si
lo consideramos dentro de una escala global— ha podido obtener
al fin las precondiciones para un acceso y una igualdad en la educa-
cién, de manera que ellas mismas pudieron empezar a «ver» y, lue-
go, a definir Ja mala situacion en la que se encontraban.

Aquellas de nosotras que nos dedicamos a esta empresa de rede-
finicién debemos afrontar el triple reto de realizar definiciones co-
rrectas, derrumbar la teoria existente y construir un nuevo paradig-
ma. No sélo nos encontramos con la dificultad de no disponer del
lenguaje apropiado, sino también con los problemas concretos que
surgen por ser mujeres que trascendemos nuestra educacion tradi-
cional y nuestra psicologia, sumamente arraigadas y condicionadas
por la historia.
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Sea cual sea el ambito del saber en que trabajemos, debemos
afrontar la inadecuacién del lenguaje v de los conceptos para la
tarea que tenemos entre manos. Todas las filosofias y sistemas de
pensamiento en que hemos sido educadas han ignorado o margina-
do a las mujeres. Por consiguiente, la Gnica forma en que pueden
conceptuar al «colectivo de mujeres» es compardndolo con otros
grupos distintos, por lo general grupos oprimidos, v describirlo lue-
go con los términos adecuados a aquellos grupos. Pero no es una
comparacion correcta; dichos términos no sirven. Las herramientas
que utilizamos son inadecuadas.

La manera en que estd configurado el pensamiento abstracto
y el lenguaje a través del cual se expresa sirve para perpetuar la
marginacién de las mujeres. Nosotras hemos tenido que expresar-
nos por medio del pensamiento patriarcal, reflejado en el lenguaje
que hemos tenido que emplear. Es un lenguaje en el que se nos
incluye en el pronombre masculino v en el que el término genérico
para «humano» es «hombre». Las mujeres nos hemos visto obliga-
das a usar «palabrotas» o «palabras tabd» para describir nuestras
experiencias corporales. Los peores insultos en cualquier lengua ha-
cen alusion a partes del cuerpo femenino o a la sexualidad femenina.

Aun mds, las dificultades que se tienen con el vocabulario y
con las definiciones estdn muy arraigadas y las pensadoras feminis-
tas han luchado valerosamente contra ellas. Resulta tremendamente
dificil, posiblemente incluso fiitil, intentar cambiar el lenguaje v
sus usos a corto plazo. Las palabras son construcciones culturales
con un origen social; no pueden surgir a menos que representen
conceptos aceptados por una gran mayoria. Las palabras creadas
para su use dentro de una pequefia secta de iniciados resultan con
frecuencia més oscuras que esclarecedoras. El lenguaje se convierte
en una jerga técnica comprensible sélo a aquellos que estan dentro
del circulo de ilustrados. Para aquellas de nosotras que queremos
derrumbar las asunciones androcéntricas inherentes al lenguaje que
empleamos y expresar con propiedad los conceptos adecuados a la
mitad de la raza humana, el problema de redefinir y rebautizar
nos muestra cudl es el campo de aplicaciéon y los limites de nuestra
empresa. Para que se nos continte entendiendo y que a la vez este-
mos expresando la experiencia de las mujeres, debemos ser conser-
vadoras en nuestros esfuerzos por rebautizar o de lo contrario nues-
tras palabras resultardn incomprensibles a aquellas a quienes v de
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quienes hablamos. Por lo tanto, he procurado, siempre que era po-
sible, usar palabras corrientes y tradicionalmente aceptadas, pero
definiendo claramente su uso. Por otro lado, la necesidad de redefi-
nir y repensar afecta inevitablemente a nuestro lenguaje. Quiza por-
que soy escritora y poetisa me muestro conservadora en lo que res-
pecta al lenguaje y rehviyo las palabras recién acuiiadas, aunque
reconozeo que tienen el poder de sacudir al pensamiento y sacarlo
de las rutas anticuadas y gastadas por el uso y, de este modo, en-
sefiar.

La confusién en torno a las diferentes interpretaciones que reci-
ben ciertos conceptos esenciales en el pensamiento feminista refleja,
con una precision considerable, el estado de éste. La rebelién con-
tra la marginacién intelectual de las mujeres se estd produciendo
con la fuerza de una inundacion de primavera, que hace saltar a
su paso rocas y tierra y que se abre en multitud de cursos. Es dema-
siado temprano para esperar que exista una unanimidad o, si mds
no, un vocabulario comin y, me temo que nunca lo lograremos
a menos que todos los hombres hayan aprendido a hablar una len-
gua comprensible para todos. Sin embargo, y cada vez con mads
frecuencia, un concepto, una definicion, un término concreto, logra
aceptacion y su uso se generaliza. Estos nuevos lenguajes se con-
vierten en la sefial, en el indicador de un cambio de conciencia y
de un pensamiento nuevo. Por lo tanto, debemos usar la lengua
de los patriarcas aunque estemos pensando en alejarnos del patriar-
cado. Pero esta lengua también es nuestra, la lengua de las mujeres,
igual que la civilizacion, aunque sea patriarcal, es también nuestra.
Debemos reclamarla, transformarla, recrearla y, mientras lo hace-
mos, transformar el pensamiento y la practica para crear asi un
lenguaje nuevo, comun y sin geéneros.

De momento una forma de tomarnos con seriedad nuestra co-
rriente es prestar atencién a las palabras que usamos y a como lo
hacemos. Qué significa; este puede ser el primer comienzo.

En lo que a mi concierne, hay tres conceptos a los que definir
y dar el nombre apropiado ha sido especialmente dificil: 1) el con-
cepto que describe la situacion histdrica de las mujeres; 2) el que
describe las diferentes formas de luchas auténomas de las mujeres;
v 3) el que describe el objetivo de la lucha de las mujeres.
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¢Cudl es la palabra que describe la posicién histérica de las mu-
jeres en la sociedad?

La opresion de las mujeres es ¢l término que habitualmente uti-
lizan escritoras, pensadoras y feministas. El término «opresiony,
que significa subordinacién por la fuerza, ha sido utilizado para
describir la situacion de sujecién de los individuos o de los grupos,
como por ejemplo en «opresion de clases» o en «opresién de ra-
zas». De forma inadecuada, el vocablo describe el dominio pater-
nalista, el cual, aunque presenta aspectos opresivos, entrafia tam-
bién una serie de obligaciones mutuas y con frecuencia no se lo
considera opresivo. El término «opresion de las mujeresy lleva ine-
vitablemente a hacer comparaciones con otros grupos oprimidos ¢
induce a pensar en términos que comparan los diferentes grados
de opresion como si se estuviera tratando con grupos idénticos. (Es-
tdn los negros, hombres y mujeres, mas oprimidos que las mujeres
blancas? ;Se puede comparar de alguna manera la opresion de las
colonias con la experimentada por las amas de casa de clase media
en las ciudades? Estas preguntas son erréneas e irrelevantes, Lag
diferencias entre el estatus de las mujeres y el de los miembros de
grupos minoritarios oprimidos, o incluso mayoritarios como pue-
dan ser «los colonizados», son tan claras que es inapropiado em-
plear el mismo término para describirlos a todos. La dominacién
que ¢jerce la mitad de la humanidad sobre la otra es cualitativa-
mente diferente a cualquier otro tipo de dominacion, y nuestra ter-
minologia deberia dejar esto bien claro.

La palabra «opresion» implica victimizacién; es mas, quienes
la aplican a las mujeres con frecuencia conceptualizan al colectivo
femenino basicamente como victimas. Esta forma de pensar en las
mujeres es erronea y ahistorica. Si bien todas las mujeres han esta-
do victimizadas en alguin aspecto de su existencia y algunas, en cier-
tas épocas, lo han estado mds que otras, se encuentran estructura-
das dentro de la sociedad de tal forma que al mismo tiempo son
sujetos y agentes. Como ya hemos discutido antes, la «dialéctica
de la historia de las mujeres», el tira y afloja entre esas fuerzas
contradictorias, hacen que ellas estén simultdneamente al margen
y en el centro de los acontecimientos histdricos. Intentar describir
su condicion con el uso de un término que oscurece esta compleji-
dad es contraproducente.
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La palabra «opresién» se centra en lo que ha sido un error;
es subjetiva porque representa la conciencia del grupo sometido de
que s¢ ha cometido un error con ellos. El término implica una lu-
cha de poder, una derrota que termina con la dominacion de un
grupo sobre otro. Es posible que la experiencia histérica de las mu-
jeres incluya una «opresidén» de este tipo, pero abarca mucho mds.
Las mujeres, mds que cualquier otro grupo, han colaborado en su
propia subordinacién al aceptar el sistema de sexos-género, Han
interiorizado los valores que las subordinan hasta tal punto que
voluntariamente los transmiten a sus hijos e hijas. Algunas mujeres
han estado «oprimidas» en algtin aspecto de su existencia por sus
padres o maridos, aunque ellas mismas tuvieran poder sobre otros
hombres y mujeres. Toda esta complejidad desaparece cuando se
emplea el término «opresién» para describir la condicién del colec-
tivo femenino.

El uso de la expresion subordinaciéon de las mujeres en vez de
la palabra «opresion» tiene otras ventajas. Subordinacién no tiene
la connotacién de intencién perversa por parte del dominador; exis-
te la posibilidad de una colisién entre éste y el subordinado. Incluye
la posibilidad de la aceptacién voluntaria del estatus de subordina-
cidén a cambio de proteccidn y privilegios, condicién que tanto ca-
racteriza la experiencia histérica de las mujeres. Emplearé el término
«dominacidn paternalista» para esta tltima relacién. «Subordina-
cidn» incorpora otras relaciones ademas de la de «dominacién pa-
ternalista» y posee la ventaja adicional por encima de «opresiény»
de que es neutral en lo que concierne a las causas de la subordina-
cion. No se puede imputar las complejas relaciones de sexo-género
entre hombres y mujeres durante cinco milenios a una sola causa:
el afdn de poder de los hombres. Es mejor, por tanto, emplear
términos libres de juicios de valor y que nos permitan describir las
varias y diferentes relaciones de sexo-género en distintas épocas y
lugares.

La utilizacién de la palabra privacién tiene la ventaja con res-
pecto a los otros dos términos de que es objetiva, pero la desventa-
ja de que enmascara y oculta la existencia de relaciones de poder,
Privacion es la constatacién de que no existen unas prerrogativas
y unos privilegios. Dirige la atencién a aquellos que se niega, 1o
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a quienes lo niegan. La privacion puede provocarla un solo indivi-
duo, un grupo de personas, las instituciones, condiciones y desas-
tres naturales, una salud mala y otras muchas causas.

Cuando se conceptualiza que las mujeres estdn en el centro y
no al margen de la historia de la humanidad, resulta obvio que
las tres palabras las describiran en algiin momento de la historia
y en algin lugar o grupo. También es obvio que cada palabra es
la apropiada en determinados aspectos del estatus de las mujeres en
una época o lugar determinados. Asi, los hombres y las mujeres
del oeste norteamericano se vieron privados de la adecuada aten-
cién sanitaria y de las oportunidades educativas por culpa de las
condiciones en la frontera. Se puede considerar que las norteameri-
canas del noreste urbano de antes de la guerra civil estaban oprimi-
das, puesto que se les negaban derechos legales tales como el voto
y la libertad sexual, asi como el control sobre su reproduccién. Las
précticas discriminatorias en el trabajo y la educacion constituyen
opresion, pues estas restricciones, en aquel momento, venian im-
puestas en beneficio de unos grupos especificos de hombres: los
empresarios y los profesionales liberales. Se las privabg econémica-
mente, ya que se las canalizaba hacia trabajos segregados por el
sexo. 3¢ puede decir que las casadas han estado subordinadas a
los hombres en lo que respecta a sus derechos legales y a sus dere-
chos de propiedad. Las mujeres en general estaban subordinadas
a los hombres en Jas asociaciones voluntarias y en las instituciones,
por ejemplo en las iglesias. Por otro lado, las mujeres de clase me-
dia de aquella época dominaban dentro de la familia a causa de
la separacién entre las «esferas» masculina y femenina. La clave
para comprender la complejidad de su situacién es que la creciente
autonomia doméstica tuvo lugar dentro de una estructura social que
las restringia y las desposeia de diferentes maneras.

El esfuerzo por poner una etiqueta descriptiva a cada uno de
los distintos aspectos de su situacion ha oscurecido la interpretacién
de la Historia de las mujeres. Es imposible, y nadie ha intentado,
describir el estatus de «los hombres» con una sola palabra que sirva
para cualquier periodo de la historia., Tampoco se puede hacer
con las mujeres. Su estatus en tanto que opuesto al de los hom-
bres en cualquier época v lugar debe diferenciarse de sus aspec-
tos especificos y su relacion con las diferentes estructuras socia-
les. Por consiguiente, hay que usar diversos términos, que sean
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adecvados para subrayar esas diferencias, prdctica que he seguido
en todo momento.

;Cuadl es la palabra adecuada para describir la lucha o el des-
contento de las mujeres?

Feminismo es el término que se usa de forma mds comin e in-
discriminada. Algunas de las descripciones que corrientemente se
emplean son: &) una doctrina que aboga por la igualdad de dere-
chos sociales y politicos de las mujeres con respecto a los de los
hombres; &) un movimiento organizado para la obtencion de esos
derechos; ¢} la reivindicacidn de las demandas del colectivo femeni-
no y el corpus tedrico que han creado las mujeres; d) la fe en la
necesidad de un cambio social a gran escala que incremente el po-
der de las mujeres. Muchas de las personas que emplean el término
incorporan en él todas las definiciones que van de la ¢ a la ¢, pero
no todas las feministas aceptan obligatoriamente la necesidad de
un cambio social radical del sistema al cual las mujeres piden un
acceso igualitario,

Desde hace tiempo vengo sosteniendo que es necesaria una defi-
nicién mds disciplinada del término. He llamado la atencién sobre
la util distincion entre «los derechos de la mujer» y el concepto
de «emancipacion de la mujer».'

El movimiento por los derechos de la mujer es un movimiento
que trata de obtener la igualdad de las mujeres con los hombres
en cualquier aspecto de la sociedad y hacer que accedan a todos
los derechos y oportunidades de que disfrutan los hombres en las
instituciones de dicha sociedad. De este modo, el movimiento por
los derechos de la mujer es afin al movimiento por los derechos
civiles, puesto que busca la participacion igualitaria de las mujeres
dentro del sfatu quo; en esencia, es una objetivo reformista. Un
ejemplo seria el movimiento sufragista y pro derechos de la mujer
del siglo xIx.

1. Escribo movimiento por los derechos de la mujer siguiendo la forma decimo-
nénica, y movimiento de emancipacion de las mujeres segin la actual.

22, — LERNER
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El término emancipacion de la mujer significa: libertad frente
a las restricciones opresivas que impone el sexo; auntodeterminacion;
y autonomia.

La libertad de las restricciones opresivas que se les impone por
el sexo significa libertad de las restricciones biologicas y sociales.
Autodeterminacidén quiere decir ser libre para decidir el propio des-
tino; ser libre para decidir el papel social que se quiere; tener la
libertad de tomar las decisiones que conciernen al cuerpo de cada
una. Autonomia significa obtener un estatus propio y no el de ha-
ber nacido en o estar casada con; significa independencia economi-
ca; libertad para escoger el estilo de vida y las inclinaciones sexua-
les. Todo lo cual implica una transformacion radical de las
instituciones, valores y teorias existentes,

Feminismo puede incluir ambas posturas, que es lo que ha he-
cho por lo general esta corriente en el siglo XX, pero creo que en
favor de una mayor precision hariamos mejor en distinguir entre
Sfeminismo por los derechos de la mujer v feminismo por la emanci-
pacion de las mujeres. 1.a lucha por la emancipacion de las mujeres
antecede al movimiento por los derechos de la mujer. No siempre
es un movimiento, puede tratarse de un nivel de conciencia, una
postura, una actitud, asi como de la base para un esfuerzo organi-
zado. Desde luego, en ningun lugar se ha logrado todavia la eman-
cipacion de las mujeres, aunque en diversos lugares hayan obtenido
algunos derechos. Al usar ambas definiciones en vez de sdlo una
podemos distinguir con mayor claridad el nivel de concienciacion
y los objetivos de las mujeres que estudiamos en los trabajos histo-
ricos.

Emancipacién proviene histéricamente de la legislacién civil ro-
mana —e -+ manus + capere, salirse de debajo de la mano de, libe-
rarse de la dominacién paternalista—, y se adapta a la situacion
de las mujeres con mds precision que lo hace el vocablo «libera-
cionw». Por consiguiente prefiero la palabra «emancipaciony.

Intento seguir la practica de emplear derechos de la mujer por
emancipacion de las mujeres siempre que sea apropiado, y restrin-
gir el uso de feminismo a aquellas ocasiones en que se evidencien
ambos niveles de concienciacion y actividad.
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:Qué palabra describe el objetivo de la lucha de las mujeres?

La liberacion de la mujer es el vocablo de uso mds comnn. Las
objeciones que pongo a este término son las mismas que presento
al uso de «opresion». La palabra evoca los movimientos politicos
de liberacién de otros grupos, por ejemplo los coloniales y las mi-
norfas raciales. Implica victimizacidn y una concienciacion subjeti-
va de un grupe que lucha por deshacer un equivoco. Si bien este
ultimo concepto se tiene que incluir en cualquier definicion adecua-
da, se deberia evitar el primero.

A partir de esta discusién resulta obvio que los términos que
usamos dependen en gran manera de c6mo definimos al colectivo
de las mujeres. ;Qué son las mujeres, ademds de la mitad de la
poblacién humana?

Las mujeres son uno de los sexos. Son un grupo aparte a causa
de sus peculiaridades biologicas. El mérito que entrafia usar este
término es que define claramente a las mujeres no como un subgru-
po O un grupo minoritario, sino como la mitad de un todo. Los
hombres solamente son el otro sexo. Obviamente, no nos estamos
refiriendo en este punto a la actividad sexual, sino a un hecho bio-
logico. Las personas, que pertenecen a uno y otro sexo, son suscep-
tibles de poderse agrupar dentro de un amplio espectro de inclina-
ciones y actividades sexuales,

Género es la definicion cultural del comportamiento que se defi-
ne como apropiado a cada sexo dentro de una sociedad determina-
da y en un momento determinado. El género es un conjunic de
papeles sociales. Es un disfraz, una madscara, una camisa de fuerza
dentro de la cual hombres v mujeres practican una danza desigual.
Desgraciadamente, el término se utiliza tanto en el discurso acadé-
mico como en los medios de comunicacién de la misma forma que
si se lo pudiera intercambiar con el de «sexo». De hecho, el amplio
uso putblico que recibe probablemente sea debido a que suena un
poco mds «refinado» que la sencilla palabra «sexo», con sus con-
notaciones «sucias». Es un empleo desafortunado porque oculta y
mistifica la diferencia entre el hecho biolégico —el sexo— y la crea-
cién cultural —el género—. Las feministas, sobre todo, deberian
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poner de relieve esta diferencia v ser cuidadosas con el uso de la
palabra adecuada.

Fl sistema de sexo-género es un término muy prictico, introdu-
cido por la antropdloga Gayle Rubin, que ha encontrado una am-
plia aceptacion entre las feministas. Se refiere al sistema institucio-
nalizado que asigna recursos, propiedades y privilegios a las personas
de acuerdo con el papel de género que culturalmente se define. De
esta forma, el sexo es lo que determina que las mujeres tengan ni-
fios, pero es el sistema de sexo-género lo que asegura que ellas se-
rdn las que los cuiden.

(Cudl es la palabra que describe el sistema en el cual han vivido las
mujeres desde el nacimiento de la civilizacion y en el que viven ahora?

Fl problema con la palabra patriarcado, que muchas feministas
utilizan, es que su sentido es estricto y tradicional —y no necesaria-
mente el que le dan las feministas—. Por lo que respecta a su signi-
ficado estricto, patriarcado hace referencia al sistema, que histori-
camente deriva de las legislaciones griega y romana, en ¢l que el
cabeza de familia de una unidad doméstica tenia un poder legal
y econdmico absoluto sobre los otros miembros, mujeres y varones
de la familia. Las personas que utilizan el término de esta forma
a menudo dan a entender con ello que tiene una historicidad limita-
da: el patriarcado surgi¢ en la antigiiedad cldsica y terminé en el
siglo x1x con la concesion de los derechos civiles a las mujeres,
en particular a las casadas.

Este uso es problematico porque distorsiona la realidad histéri-
ca. La dominacién patriarcal de los cabezas de familia sobre sus
parientes antecede a la antigiiedad clasica; comienza en el tercer
milenio a.C. v se encuentra ya bien establecida hacia la época en
que se escribe la Biblia hebrea. Ademds, se puede argumentar que
en el siglo x1X la dominacion masculina dentro de la familia senci-
llamente cobra nueva forma y no finaliza. Asi pues, la definicion
estricta del término «patriarcado» tiende a privarle del derecho a
una definicidén correcia y del andlisis de la continuacidén de su pre-
sencia en el mundo actual.

Patriavcado, en su definicién mdas amplia, es la manifestacion
v la institucionalizacién del dominio masculino sobre las mujeres
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¥ los niftos de la familia y la ampliacién de ese dominio masculino
sobre las mujeres a la sociedad en general. Ello implica que los
varones tienen el poder en todas las instituciones importantes de
la sociedad y que se priva a las mujeres de acceder a €. No implica
que las mujeres no tengan ningin tipo de poder o que se las haya
privado por completo de derechos, influencia v recursos. Una de
las tareas que supone un mayor desafio en la Historia de las muje-
res es rastrear con precision las diferentes formas v los modos en
que aparece histéricamente el patriarcado, los giros v los cambios
en su estructura y en sus funciones, y las adaptaciones que realiza
ante las presiones vy las demandas femeninas.

Si el patriarcado describe el sistema institucionalizado de domi-
nacion masculina, el paternalismo describe un modo particular, un
subgrupo, de relaciones patriarcales.

El paternalismo, o mds exactamente la dominacién paternalista,
describe la relacion entre un grupo dominante, al que se considera
superior, ¥ un grupo subordinado, al que se considera inferior, en
la que la dominacion gueda mitigada por las obligaciones mutuas
y los deberes reciprocos. Los dominados cambian sumisién por pro-
teccion, trabajo no remunerado por manutencién. En sus origenes,
el concepto deriva de las relaciones familiares desarrolladas bajo
el patriarcado, en las que el padre detentaba un poder absoluto
sobre los restantes miembros de la unidad familiar. A cambio, esta-
ba obligado a darles apoyo econémico y proteccion. El mismo tipo
de relacion aparece en algunos sistemas esclavistas; puede darse en
relaciones econémicas, como en ¢l sistema de los padrone del sur
de Italia o en el que se emplea en algunas industrias japonesas ac-
tunales. Aplicado a las relaciones familiares, hay que advertir que
las responsabilidades y las obligaciones no estdn repartidas equitati-
vamente entre los protegidos: la subordinacion de los hijos a la
dominacién paterna es temporal; dura hasta que ellos mismos pa-
san a convertirse en cabezas de familia. La subordinacion de las
hijas y esposas es de por vida. Las hijas tan sélo pueden escaparse
si se convierten en las esposas de otro bajo su dominacién/protec-
cidn. Las bases del paternalismo figuran en un contrato de inter-
cambio no escrito: el apoyo econdmico y la proteccién que da el
varon a cambio de una subordinacidn en cualquier aspecto, los ser-
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vicios sexuales y los trabajos domésticos gratis por parte de las mu-
jeres.

El sexismo define la ideologia de la supremacia masculina, de
la superioridad del varén y las creencias que las respaldan y las
mantienen. El sexismo y el patriarcado se refuerzan mutuamente.
Es evidente que puede existir sexismo en sociedades donde se haya
abolido un patriarcado institucionalizado. Un ejemplo serian los
paises socialistas cuyas instituciones garantizan la absoluta igualdad
de las mujeres en la vida publica, pero en los que, en cambio, las
relaciones sociales y familiares son sexistas. La cuestion de si puede
existir el patriarcado, incluso cuando se ha abolido la propiedad
privada, se debate continuamente y divide a marxistas y feministas.
Pienso que alli donde exista la familia patriarcal, hay un patriarca-
do en proceso continuo de reaparicién, incluso cuando en otras
partes de la sociedad se han abolido las relaciones patriarcales. A
pesar de lo que se pueda pensar al respecto, el hecho es que, igual
que hace mucho que existe la ideologia sexista, es muy facil resta-
blecer las relaciones patriarcales incluso cuando se han realizado
cambios legales para erradicarlas. Sabemos que la legislacion para
los derechos civiles no ha servido de casi nada, puesto que han
rebrotado los sentimientos racistas. Lo mismo sucede con el sexismo.

El sexismo tiene la misma relacion con el paternalismo que la
que el racismo mantiene con la esclavitud. Ambas ideologlas permi-
tieron al dominador convencerse de que estaban extendiendo la be-
nevolencia paternalista sobre criaturas inferiores y mds débiles que
ellos. Pero aqui acaba la similitud, pues el racismo condujo a los
esclavos a una solidaridad de grupo mientras que el sexismo separé
a unas mujeres de otras.

El esclavo veia, en su mismo mundo, otras clases de jerarquias
y de desigualdades: hombres blancos que eran inferiores en rango
y clase a su amo; mujeres blancas que eran inferiores a los hombres
blancos. El esclavo experimentd su opresion como algo dentro de
un sistema de jerarquias. Los esclavos podfan ver claramente que
su situacion se debia a la explotacion de su raza. Por tanto €sta,
el factor sobre el que se fundamentaba la opresion, se convirtié
en la fuerza unificadora de los oprimidos.

Para mantener el paternalismo (y la esclavitud) es necesario con-
vencer a los subordinados que su protector es la tnica autoridad
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_capaz de cubrir sus necesidades. Por consiguiente, el amo tiene in-
terés en que el esclavo desconozca su pasado y las alternativas futu-
ras. Pero los esclavos conservaban viva una tradicidn oral —un
corpus de mitos, folklore e historia—, que les hablaba de una épo-
ca anterior a su esclavitud y que definia la existencia de un periodo
previo de libertad. Era una alternativa a la situacion presente. Sa-
bian que su gente no habian sido siempre esclavos y que otros como
ellos eran libres. Este conocimiento del pasado, su propia tradicién
cultural independiente, el poder de su religion v su solidaridad de
grupo les permitio resistirse a la opresion y garantizar la reciproci-
dad de los derechos implicitos en su estatus.

Eugene Genovese, en un brillante estudio sobre la cultura de
los esclavos, muestra el modo en que el paternalismo, a la vez que
suavizaba los rasgos mas duros del sistema, tendia a debilitar la
capacidad del individuo de ver el sistema en términos politicos, Dice:
«No es que los esclavos no actuaran como hombres. Es que no
podian captar la fuerza colectiva que tenfan por ser un pueblo y
actuar igual que los politicos».” El paternalismo es la causa de que
no pudieran ser conscientes de su fuerza colectiva.

Esta descripcion tiene una gran importancia en el analisis de
la posicidn que ocupan las mujeres, ya que su subordinacion se
ha expresado en forma de una dominacién paternalista dentro
de la estructura de la familia. Esta condicion estructural dificul-
16 en extremo el desarrollo de la solidaridad femenina v la cohe-
sién de grupo. En lineas generales, podemos observar que las muje-
res, privadas de la ayuda de grupo y de los conocimientos de su
historia pasada, sufrieron las consecuencias totales v devastadoras
del modelaje cultural por medio de la ideologia sexista, expresada
en la religidn, la legislacion vy los mitos.

Por otro lado, les resultaba mds facil conservar un sentido de
su propia valia, ya que era obvio que compartian ¢l mundo y el
trabajo con los hombres. Sin duda fue asi durante la sociedad prein-

2. Eugene Genovese, Roll, Jorden, Roll: The World the Slaves Made, Nueva
York, 1974, p. 149. Adviértase que en esta cita Genovese incluye a las mujeres
dentro del término «hombres», con lo cual las pierde. Loy esclavos no podian llegar
a politicos a causa de su condicidn; las esclavas no podian acceder a la politica
por su condicion de esclavas y mujeres, Genovese, que es consciente del papel que
desempefian las mujeres en la historia y que es partidario de la Historia de las muje-
res, queda atrapado aqui por el sexismo inherente al lenguaje.
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dustrial, cuando la complementariedad de esfuerzos econémicos en-
tre hombres y mujeres era claramente visible. Resultaba mds dificil
mantener este mismo sentimiento en la sociedad industrial, debido
a la complejidad del mundo tecnoldgico en que operaban los hom-
bres y de la naturaleza econdmica de todas las transacciones de
mercado de las cuales las mujeres, por ser amas de casa, estaban
excluidas. No es casualidad que los movimientos feministas surgie-
ran a nivel mundial sélo después de la industrializacion.

Las bases sobre las que se desarrolla este movimiento es la cul-
tura de la mujer, otro concepto mds que hay que definir,

La cultura de la mujer ¢s la base en la que las mujeres apoyan
su resistencia a la dominacion patriarcal y reivindican su poder crea-
dor para dar forma a la sociedad. El término supone la reivindica-
¢ién de una igualdad y de una conciencia de hermandad. La cultura
de la mujer con frecuencia se convierte en la redefinicion de los
objetivos y las estrategias de los movimientos de masas en los tér-
minos que las mujeres estiman apropiados. En los Estados Unidos
durante el siglo X1%, la cultura de la mujer condujo a una defini-
cién consciente de la superioridad moral de lag mujeres que seria
el fundamento para pedir que se les concediera el derecho de voto.

También se ha utilizado este término en un sentido antropoldgi-
co para incluir las redes familiares y de amistades de las mujeres,
sus lazos afectivos y sus rituales. Es importante entender que la
cultura de la mujer no es nunca una subcultura. No serfa muy apro-
piado catalogar la cultura de la mitad de la raza humana de subcul-
tura. Las mujeres viven su existencia social dentro de la cultura
en general. Siempre que se las confina a un lugar aparte, a causa
de las restricciones patriarcales o de la segregacidn (y siempre con
el propasito de subordinarlas), transforman esta restriccion en com-
plementariedad vy la redefinen. De este modo, las mujeres viven una
dualidad: son miembros de la cultura general y participan de la
cultura de la mujer.

Cuando las condiciones historicas son las apropiadas y las mu-
jeres disponen del espacio y de la experiencia social sobre los que
fundamentar sus nuevas ideas, surge la conciencia feminista. Histo-
ricamente ello ocurre en diferentes etapas: 1) cuando se tiene con-
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ciencia de que hay un error; 2) con la aparicién de un sentido de
hermandad; 3) con la definicidén auténoma que hacen las mujeres
de sus objetivos v de las estrategias para cambiar su condicidn;
y 4) con el desarrollo de una vision alternativa en el futuro.

El reconocimiento de que se ha producido un etror pasa a poli-
tizarse cuando las mujeres comprenden que lo comparten con todas
las demas. Para remediar este error colectivo se organizan dentro
de la vida social, politica v econdmica. Estos movimientos inevita-
blemente encuentran oposicion, lo que las fuerza a confiar en sus
propios recursos y fortaleza. Durante este proceso desarrollan un
sentimiento de hermandad. Ello a su vez las lleva a unas nuevas
formas de la cultura femenina, gue la resistencia con que topan
les impone, tales como las instituciones o el estilo de vida con se-
gregacion de sexos o separatistas. A partir de estas experiencias,
las mujeres comienzan a definir sus demandas y a desarrollar la
teoria. Bn un momento determinado las mujeres hacen el cambio
desde el androcentrismo, en el que se las ha ensefiado, al «centris-
mo en las mujeres». En el ambito del saber, los Estudios de las
mujeres intentan buscar un nuevo marco de interpretacion dentro
de la cultura histérica de las mujeres que las lleve a la emancipacién.

Tan s6lo a través del descubrimiento y el conocimiento de sus
raices, de su pasado y de su historia, las mujeres, del mismo modo
que otros grupos, serdn capaces de proyectar un futuro alternativo.
La nueva visién de las mujeres las obliga a situarse en el centro
no sélo de los acontecimientos, en donde siempre hemos estado,
sino también de la labor de reflexionar en el mundo. Las mujeres
estamos exigiendo, igual que lo hicieran los hombres en el Renaci-
miento, el derecho a definir, el derecho a decidir.
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COMENTARIOS A LAS ILUSTRACIONES

En las ilustraciones 1 a 13 aparecen varias representaciones de las prin-
cipales divinidades femeninas, desde las primeras diosas de la fertilidad
a la poderosa y multifacética Inanna-Ishtar.

Las ilustraciones 6 y 7 muestran una ceremonia, probablemente un festi-
val religioso, en la que se ofrendan los productos de los campos vy rebaifios
a la diosa y a su sacerdotisa. Las imédgenes de la hilera inferior del vaso
de Uruk representan la fertilidad de los animales v los productos de los cam-
pos. Obsérvese la diferencia de estatus entre la sacerdotisa, que estd atavia-
da de manera formal, v los portadores de las ofrendas, que van desnudos.

En la ilustracion 8 puede distinguirse a la diosa con su emblema entre
las restantes divinidades.

La ilustracién 10 muestra a la diosa que otorga sus bendiciones y su
favor a los dignatarios y reyes que la veneran. El poder de la monarquia
queda simbdlicamente representado de esta manera como algo que deriva
de la bendicién y el favor de la diosa.

La ilustracién 11 presenta a la diosa Ishtar en su vertiente guerrera,
ataviada con la indumentaria propia para la guerra y de pie sobre un ledn.
Adviértase la asociacion de la diosa con el arbol portador de frutos en
este sello cilindrico mas tardio.

La ilustracion 12 muestra a Gudes, €l gobernador de Lagash, que sostiene
un recipiente del que se derrama agua, simbolo de su poder para fertilizar
la tierra. En la ilustracién 13 puede verse una representacidon mas tardia
procedente del palacio del rey Zimri-Lim en Mari, que muestra a la diosa
en idéntica pose y sosteniendo un recipiente parecido. Como se puede ver
de perfil, la estatua estaba hueca y se la podia llenar desde atrds con agua
que, en el momento adecuado, podria manar de forma «milagrosa». Aun-
que no podamos demostrar un desarrollo secuencial por medio de las re-
presentaciones pictdricas, sabemos gracias a las oraciones y los himnos que
el poder de la diosa para que fluyera el agua y la tierra fuera fértil habia
sido celebrado durante cientos de afios antes de que los gobernantes se
apropiaran simbodlicamente de él,
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Las ilustraciones 14 y 15 muestran a mujeres suplicantes del tercer mile-
nio a.C. La gjecucion de sus caras y figuras, muy fuertes y dignificadas,
y su expresion individualizada, son extraordinarias. Se las ha representado
con dignidad y mostrando caracteristicas personales lo que, puesto que
no son personajes de la realeza, puede indicar una actitud respetuosa hacia
las mujeres dentro de la sociedad. En el arte europeo, después de la anti-
giiedad cldsica, no encontraremos unas representaciones individualizadas
de personas de clase inferior hasta el inicio del Renacimiento.

La representacion de la ilustracion 16 procede de Anatolia y muestra
a una hilandera (madre) con un niflo que sostiene en su mano un estilo.
En un relieve parecido de la misma época v lugar, que no se encuentra
entre las ilustraciones reproducidas, vemos a una mujer sentada con un
nifio en su regazo, el cual sostiene en su mano una tablilla y un halcén.
En esa representacion la pose y la expresion de la mujer no dejan ninguna
duda de que es la madre del chico. Estas pinturas demuestran la distancia
que hemos recorrido desde un periodo anterior, cuando las mujeres eran
escribas al servicio del templo igual que los hombres, Ahora, la mujer
estd orgullosa de la instruccidén de su hijo mientras que ella realiza las
tareas femeninas de hilar.

La figura de la ilustracion 17 ha sido identificada como una hierédula
de la diosa Astarté, Puesto que su cara es visible al ptiblico y ella se encuen-
tra asomada a una ventana de un edificio piblico, se considera que repre-
senta a una prostituta o tal vez a una sirviente sexual religiosa. El hecho
de que esta representacién forme parte de una pieza de mobiliario, mas con-
cretamente del armazon de una cama, subraya la connotacidn sexual implicita.

Las ilustraciones 18 a 23 muestran diversas representaciones del darbol
de la vida. Se las ha ordenado cronolégicamente y proceden de lugares
diferentes. Hay que advertir la asociacion del drbol con las criaturas mito-
logicas (18 a 20). En las ilustraciones 20 y 21 las figuras representan incon-
fundiblemente a guerreros, y posiblemente el rey sea uno de ellos,

En las ilustraciones 18-21 el arbol de la vida se encuentra en el centro
de la composicion. Los monarcas, sirvientes o diversas criaturas mitoldgi-
cas aparecen regandolo o fecunddndolo con polen. Kl hecho de que este
simbolo sea muy importante en ¢l arte de palacio v aparezca también en
sellos cilindricos puede indicar que tenia una amplia difusién y que era
reconocido. A medida que pasa el tiempo, el simbolo se aparta mas de
una representacion realista del arbol o la planta y de su asociacién con
¢l del agua como fuente de vida. En lag ilustraciones 19 v 21, que proceden
del palacio del rey Asurbanipal II de Asiria, podemos verlo en su forma
mas estilizada y decorativa. El hecho de que en este palacio, profusamente
decorado con relieves que muestran pasatiempos varoniles, como la guerra
y las conquistas o la caza del ledn, el rey aparezca en el acto de cuidar
y fertilizar el arbol de la vida, confiere otro significado al simbolo. Adviér-
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tase el gesto de todas las figuras masculinas del relieve, que sefialan con
la mano al arbol (ilustraciones 20 y 21), y la figura alada, que representa
un poder divino, suspendida en el aire sobre aquél. Lo interpretamos como
una representacién simbolica del poder de crear vida, ahora clara y defini-
tivamente en manos del rey y no de la diosa.

La ilustracién 22, procedente de un gran relieve del palacio del rey
Asurbanipal 1I de Asiria, muestra el banquete de la victoria del monarca.
Merece nuestra atencidon porque presenta a la reina participando de forma
activa en una ceremonia publica. Hay varios sirvientes y artistas, hombres
y mujeres. El drbol de la vida con su simbolo de la fertilidad, el datil
o la granada, aparece en lugar preeminente,

La ilustracion 23 muestra la coronacion del rey Jerjes con sus sirvien-
tes, séquito y portadores de los estandartes. En la mano derecha, que estd
alzada, sostiene una flor (en detalle en la ilustracion 24), Es una flor sim-
bolica que hemos visto antes relacionada con el drbol de la vida.

En las ilustraciones 25, 26 y 27 pueden verse partes del techo de la
Capilla Sixtina de Miguel Angel v representan la historia de la creacién
del hombre v la mujer y el relato de la caida. El poder de dar vida viene
representado ahora por el Padre, el Dios patriarcal, una figura barbuda.
El 4rbol se ha convertido en el drbol de la fruta prohibida. La tentacién
es la serpiente, durante mucho tiempo asociada a la diosa. Las poderosas
imdgenes de Miguel Angel representan mejor las metéforas del género de
la tradicion judeocristiana que cualquier glosa y explicacién, Adonis podia
ser un ser andrdgino e invisible, pero en la imaginacion popular es el Dios-
padre, que lleva barba, quien crea la vida, Y la primera orden que da
a la mujer caida es que habri enemistad entre ella v la serpiente.
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Critica

ORWTVS

MERI- A SDIES
=

Historia y Teoria

SASSUNDQO

| patriarcado, la instituciona-

lizacién del dominio masculi-
no sobre las mujeres dentro de la
familia y la extension de esta su-
premacia al resto de la sociedad,
no es un hecho «natural» o biold-
gico, sino el resultado de un pro-
ceso historico que tardd cerca de
2.500 afios en completarse. Gerda
Lerner, una de las ¢readoras de la
gender history —de una interpre-
tacion que devuelve al «género» el
papel central que ha tenido en la
historia—, rechaza' las visiones
simplistas que nos presentan a la
mujer como victima de la violen-
cia del hombre, o los mitos como

el del «matriarcado» primitivo,

para reconstruir la historia de los
origenes de la civilizacion como
obra conjunta de hombres y muje-
Tes, sobre unos fundamentos mas
vélidos.

+Centrando su estudio en la anti-
gua Mesopotamia, y basdndose en
testimonios literarios y arqueolé-
gicos, nos explica como se desa-

rroll6 la subordinacién de la mu-

jer, manifestada no sélo en su so-

metimiento a.las reglas de la fami-
lia patriarcal, sino'en el estableci-
miento de un control sexual por
parte del estado (obligatoriedad
del velo, regulacion de los naci-
mientos y del aborto), a la vez que
se la desplazaba de la esfera de lo
religioso, arrinconando a las dio-
sas y reservando el- sacerdocio
para los hombres. En el Génesis la
mujer aparece ya como un ser de
origen distinto, que s6lo a través
del hombre puede p‘ll‘thlpal‘ en el
pacto con Dios.

Pero tal vez el rasgo mds provoca-
tivo de este libro sea la demostra-
cién de que este proceso estd es-
trechamente ligado a la aparicién

' de la esclavitud, a la division de la

so¢iedad en clases y a la consolida-
cidn del poder del-estado, lo que
conduce a pensar que sélo liberdn-
donos de la cultura patriarcal po-
dremos construir «un mundo que
sea verdaderamente humano».
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